T.C. 


SELCUK UNiVERSITESi 
SOSYAL BiLiMLER ENSTiTUSU 
TEMEL ISLAM BILiMLERi ANABiLIM DALI 
TASAVVUF BILIM DALI 


EBO SAID EL-HARRAZ'IN KiTABU'L-KE§F VE'L- 
BEYAN, KiTABU'L-HAKAiK VE KiTABU'L-FERAG 
ADLI UQ RiSALESiNDEKi TASAWUF? GORU§LERi 


Naile BALTACI 
YUKSEK LISANS TEZI 


Damsman 

Do?. Dr. Hiilya KUCUK 


Konya 2009 




T.C. 


SELCUK UNiVERSITESi 
SOSYAL BiLiMLER ENSTiTUSU 
TEMEL ISLAM BILiMLERi ANABiLIM DALI 
TASAVVUF BILIM DALI 


EBO SAID EL-HARRAZ'IN KiTABU'L-KE§F VE'L- 
BEYAN, KiTABU'L-HAKAiK VE KiTABU'L-FERAG 
ADLI UQ RiSALESiNDEKi TASAWUF? GORU§LERi 


Hazirlayan 
Naile BALTACI 
054244061005 

YUKSEK LISANS TEZI 


Damsman 

Do?. Dr. Hiilya KUCUK 


Konya 2009 



BiLiMSEL ETIK SAYFASI 



T.C. 

SELgUK UNiVERSiTESi 
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii 



BiLiMSEL ETlK SAYFASI 

Bu tezin proje safhasindan sonuclanmasina kadarki biitiin siircglcrdc bilimsel edge 
ve akademik kurallara ozenle riayet edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik 
davrani§ ve akademik kurallar gcrccvcsindc elde edilerek sunuldugunu, aynca tez 
yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu galismada baskalarinin eserlerinden 
yararlandmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigim bildiririm. 


Naile BALTACI 


TEZ KABUL FORMU 



T.C. 

SELCUK UNiVERSiTESI 
Sosyal Bilimler Enstitiisii Mudurliigii 



YUKSEK LlSANS TEZl KABUL FORMU 


Naile BALTACI tarafindan hazirlanan Ebu Said el-Harraz'in Kitabu’l-Ke§f 
Ve'l-Beydn, Kitabu'l-Hakdik ve Kitdbu’l-Ferdg Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi 
Goriigleri ba§likli bu cali^ma 30 / 06 / 2009 tarihinde yapdan savunma sinavi 
sonucunda oybirligi ile ba§anli bulunarak, jiirimiz tarafindan yuksek lisans tezi 
olarak kabul edilmistir. 


Adi Soyadi 


Balkan 

Uye 

Uye 


Imza 


OZET 


Baltaci, Naile, Ebu Said El-Harraz'in Kitdbu’l-Ke§f Ve'l-Beydn, Kitabu'I- 
Hakaik ve Kitdbu'l-Ferdg Adh Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriigleri, Yiiksek Lisans 
Tezi, Dam§man: D09 Dr. Hiilya KuQuk, Konya 2009, XV+154 s. 

Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz (v. 286/899) Miisliiman dii§iiniir ve 
mutasavviflarin onde gelenlerindendir. III/IX. yy.da Bagdad’ in sufi ccvrclcrinde 
saygin bir yeri vardir. Klasik tasavvufi yapimn sckillcnmesinde de onemli bir rol 
oynamistir. 

Biz bu calismamizda Ebu Said el-Harraz ’in Kitdbii ’l-Keyf ve’l-Beyan, 
Kitabii ’l-Ferag ve Kitabii ’l-Flakaik adli yazmalarindan hareketle tasavvufi 
goriislcrini ortaya koymaya calistik. Calismamizin giris bolumiinde Harraz’in hayati, 
eserleri, talebeleri ve sufi hocalan hakkinda bilgi verdik. Birinci boliimde Harraz’in 
adi gecen 119 adet yazma eserinin asillarma ve tercumelerine yer verdik. ikinci 
boliimde ise Harraz’in yazmalarindan 9ikardigimiz (fena, beka, muhabbet, marifet, 
arif, veil, sidk, tcvckkiil gibi) tasavvufi halier, makamlar ve kavramlar hakkinda onun 
goriislcrini ortaya koyduk. Aym boliimde tasavvufi tecriibenin zirve noktasi olarak 
kullamlan ve Harraz tarafindan temellendirildigi ifade edilen fena ve bekaya ozel bir 
yer ayirdik. 

Calismamizi bir sonu9 boliimii ile noktaladik. 



ABSTRACT 


Baltaci, Naile, Abu Said al-Kharraz ’s apprehension of sufi theory in the 
writings of him (Kitab al-Kashf wa-al-Bayan, Kitab al-Feragh, Kitab al-Haqaiq), 
Master Thesis, Advisor: Doq. Dr. Hulya KuQuk, Konya 2009, XV+154 p. 

Abu Said Ahmad b. Isa al-Kharraz (d. 286/899) is one of the important 
Muslim thinkers and Muslim mystics (sufi). He was a leading figure of the Sufi 
circles of Baghdad in the 3rd/9th century. al-Kharraz soon became an outstanding 
founder of a classical edifice of Sufi theory and language. 

In this study we discussed Abu Said al-Kharraz’s apprehension of 
tasawwuf/sufi theory in the writings of him (Kitab al-Kashf wa-al-Bavan, Kitab al- 
Feragh, Kitab al-Haqaiq). 

In the introduction, we studied Kharraz’s biography, his life, works, 
companions, students and the Sufi masters of him. 

In the first chapter, we dealt with writings of Abu Said al-Kharraz and their 
interpretations. In the second chapter, we scrutinized the conceptions of Kharraz in 
his writings (al-fena wa al-baqa, mahabbat Allah, al-ma’rifah, arif, wali, sidq, 
tawakkul etc.). 

In the same chapter, we refered that al-Kharraz developed the influential 
theory of al-fena wa al-baqa which became a watchword of Sufism for the apex of 
mystical experience. 

The presented study has ended with conclusion. 
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ONSOZ 

Dinin sadece zahir yasantida degil, insanin derununu ifade eden kalp ve mana 
boyutunda da yasanmasi ve icsellesmesi gerektigi islam’in ilk devirlerinden beri 
bilinen bir gercektir. Peygamber Efendimizden sonraki donemlerde bu bilincten 
hareketle zahit sufiler ortaya cikmis oldugunu goriiyoruz. 

islam’in ilk donemlerinde bir ziihd hareketi olarak baslayarak giiniimuze 
gelinceye kadar pek ?ok evreler ge^irip sistemle^en ve bir bilim dab olarak 
giinumuzde varligim devam ettiren tasavvufun, mahiyetini ve tarihi gel i si mi n i en iyi 
sckilde anlayabilmenin bir geregi de mutasavviflarin likirlcrinin derinlemesine 
bilinebilmesidir. Isle ilk eserlerin tedvin edilmeye baslandigi, tasavvuf kavramlarmin 
kullamlip yayginlastigi donemin mutasavviflarindan olan Ebu Said el-Harraz’i (v. 
286/899) arastirmamiza konu edinmemizin en onemli sebeplerinden biri de bu 
husustur. 

Hicri III. yiizyilda ise Ziinnun el-Misri’de (v. 245/859) oldugu gibi marifet ve 
muhabbeti de zuhdiin icine katarak harmanlanmis yeni yapilanmalar tasavvufun 
temeline ycrlcsmistir. Ebu Said el-Harraz da bu gelenegin bir temsilcisidir. Harraz’in 
tasavvufl temel kavram ve makamlara dair goriislerini inceledigimiz eserlerinde bu 
hususu ayrmtili olarak gonnekteyiz. Aynca tasavvuf kitaplarinda fena ve beka 
konusunda ilk soz soyleyen sufl diye nitelendirilmesine karsin bu eserlerde miistakil 
olarak ozel bir vurgu ile fena ve bekadan soz edilmedigi, hatta Kitabu ’l-I lakdik'ia 
tannni yapilan kavramlarin icinde de fena ve bekanin zikredilmedigi dikkatimizi 
cekmistir. Eserlerde tiim kavram ve makamlara fena ve beka cerccvcsindcn 
bakildigim, hepsinin insam fenaya oradan da bekaya ulastiran bir merhale, asama 
veya safha olarak goriilup degerlendirildigini anlamaktayiz. Bekanin ise insan-i 
kamil’in erisccegi son nokta olarak nitelendirdigi bunun yam sira velayetin ve 
marifetin baki oldugu da Harraz’in eserlerinde yer almaktadir. Harraz fenayi ve 
bekayi bilciimle makam ve hallerin ozii olarak gonnektedir. 

Ele aldignmz bu lie eserden Kitabu ’l-Ke§f ve ’1-Beyan ’da bastan sona 
enbiyamn evliyadan listiin oldugu Kur’an ve hadislerden deliller getirerek ifade 
edilmektedir. Kitabu l-Ferag ’da ise gerccktcn zikir ehli olabilmek, marifeti elde 
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edebilmek ve bir kulun manevi yolda hedefine vanp fena ve bekayi bulabilmesi icin 
nefsinin, kalbinin ve amellerinin hangi safhalardan gcccccgi, Allah’tan gayriden nasd 
farig olunacagi anlatdmaktadir. Bunlari anlatirken Harraz, kader, ilahi irade, velilik 
konularina da deginerek kisinin sadece kendi istek ve gayretiyle bu makama 
eriscmcyecegini de vurgulamaktadir. Kitabii ’l-Hakaik’’ te de b ire ok tasavvufl hal ve 
makama tammlar getirmektedir. Bu tammlarm biiyiik cogunlugu tasavvuf 
kaynaklarindaki tammlarla ortiisiirkcn sadece birkacinda Harraz’a ozel yorumlar 
tespit edilmistir. Bazi kavramlar ise diger tasavvuf kaynaklarinda terim olarak ele 
almmami§tir. 

Aym zamanda Ebu Said el-Harraz’in el yazmasi olarak Kastamonu II Halk 
Kiitiiphanesinde 2713 demirbas numarali eserde kayitli olan bu risalelerinin baska bir 
niishasimn bulunmayisi ve ilgili tasavvuf donemine dair giiniinhize lsik tutmasi 
acisindan onemli oldugu icin calismamiza konu ettik. Bu eserleri hem terciimelerini 
yaparak giin yiizune cikarmak hem de iccriklerini beyan etmek amaciyla tez konusu 
olarak ele aldik. 

Once orijinal el yazmalanm okuyup tercume ettik. Ardindan da eserlerdeki 
konulari belirledik. Bu konularm tespitinden sonra iic eseri birlikte ele ahp diger 
tasavvuf kaynaklanyla da baglantdi olarak degerlendinneye calistik. Genel kabul 
gormiis tasavvuf kavramlarimn hem sozliik anlamlarina hem de o kavramin tasavvuf 
ilmi acisindan terim anlamina beraberce tezimizde yer verdik. Boylece Harraz’in 
goriislcrini daha ayrintdi ve an Iasi 1 1 r halde ortaya koymaya gayret ettik. 

Tezimizin giri§ bolumiinde Harraz ’in hayati, hocalan, talebeleri ve eserlerine 
yer verdik. Birinci boliimde Harraz’in Kitabii ’l-Ke^f ve’l-Beyan, Kitabii ’l-Ferag, 
Kitabii ’l-Hakaik isimli U5 eserinin tamtnnim yaptiktan sonra eserlerinin orijinal 
metnine de yer vererek terciimesini yaptik. ikinci boliimde ise Harraz’in bu U5 
eserdeki tasavvufl goriislcrini serdederek eserlerdeki muhtevayi a5ikladik. 

Sonu? boliimiinde calismadan elde ettigimiz sonuclari ve Harraz’in bu 
eserlerinden edindigimiz 9ikarnnlari sunmaya 9alistik. 

Kaynaklar belirtilirken, dipnotlarda kullamlan sahis ve eser isimleri ilk 
ge9tikleri yerde ayrintdi olarak vcrilmis daha sonralari ise miiellifin en meshur ismi, 
eserin ise en yaygin kullannni ya da ilk kelimesi yeterli goriilmiistiir. Kaynak 



XV 


eserlerin (yazarimn vefatindan sonra basilan veya terciime edilen eserlerde ise 
rm'ielliflerin/ta hk ik edenlerin) isimleri ve yazilislari muelhflermm/yaymcilarm tercih 
ettikleri sckliylc korun mus, duzeltme yoluna gidilmcmistir. Arapca eserlerin 
asdlarmda yer alan “el" takisi korunmus, muellif isimlerinin ilk kelimelerinde ise 
bibliyografyamn kullamm kolayligi acisindan terk edilmistir. Harraz’a ait olan ve 
arastirmamiza kaynak tcskil eden 119 eser dipnotlarda sadece ismi ile verilmis, 
kullamm kolayligi sebebiyle muellif adina yer vcrilmcmistir. 

Arapca sail is ve eser isimlerindeki “ sakin ayn” harfini ifade etmek icin ( ‘ ) 
isarcti tercih edilmistir. Kur’an surelerinin isimlerinde ise Tiirkcc’deki sckli 
kullamlmis; kaynak verilirken sure isminin ardindan sure ve ayet numarasi 
scklinde ifade edilmistir. Eser isimlerinin tekrarlarmda kullamm kolayligi acisindan 
kisaltmaya gidilmis ilk gectigi yerde ve bibliyografyada asil hali korunmustur. 

§ahis isimleri ile beraber verilen tarihler vefat tarihleri olup hicri ve miladi 
olarak (.../...) seklinde verilmistir. Sadece bir tanesi kullamldiginda ise bu (h. veya 
m. olarak) belirtilmistir. 

Bu 5 alismamiz vesilesiyle, ders doneminde bilgi ve birikiminden azami 
istifade ettigim, ayrica da calismama her asamasinda degerli katkilari ile ydn veren, 
tezimi ozen ve sabirla okuyarak fikir ve onerilerini esirgemeyen ve bana zaman 
ayiran damsman Hocam Sn. Doc. Dr. Hiilya Kiigiik Hannnefendi’ye en derin 
saygilamni ve sonsuz sukranlarnm sunarim. Ders doneminde tecriibe ve bilgilerini 
biiyuk bir ozveri ile bizimle paylasan degerli Hocam Sn. Prof. Dr. Dilaver Giirer 
Beyefendi’ye tesekkurii bir bore bilirim. Kaynak temini hususunda yardnnlarmi 
gordiigum Sn. Yrd. Doc. Dr. Hayri Kaplan Beyefendi’ye, tezimin her safhasinda 
maddi ve manevi hiebir yardnn ve destegi benden esirgemeyen, dualanyla bana 
destek veren aileme ve turn sevdiklerime tesekkiir ediyorum. Yardnn ve 
muvaffakiyet ise sadece Allah’tandir. 


Naile BALTACI 
Konya 2009 




GIRi§ 


EBU SAID EL-HARRAZ’IN HAYATI VE ESERLERI 

A. HAYATI 

Ebu Said el-Harraz’in hayati hakkinda miistakil bir calisma yapmis 
oldugumuz icin burada Harraz’in hayatina ana hatlanyla temas etmekle 
yetinilecektir . 1 2 3 

A.1. ismi, Kiinyesi ve Dogum Tarihi 

Kunyesi Ebu Said olan Harraz’in ismi, kaynaklarda Ahmed b. isa olarak yer 

2 3 

almaktadir. Bagdatlidir ve Bagdat’ta dogduguna nispetle el-Bagdadi; meslegi olan, 
deriden yapilmis kill? kim, su kabi gibi scyleri dikmesinden dolayi el-Harraz olarak 
amlmaktadir . 4 

Sufi scyhlcrin buyiiklerinden kabul cdilmistir ve yine sufller arasinda 
“Kameru’s-Sufiyye” diye mcshurdur . 5 Bagdat’ta dogmustur , 6 kaynaklan 
inceledigimizde dogum tarihinin bilinmedigine dair ibarelerle karsilasmaktayiz . 7 

Guniimuze ulasmayan Kitabu ’s-Sirr adli risalesindeki goriislerindcn dolayi 
Bagdat’ta tenkitlere ugrayinca Buhara’ya, oradan da Mekke’ye gitmistir. Bir sure 


1 Baltaci, Naile, Ebu Said El-Harrdz ve Tasavvuji Goriigleri, Yiiksek Lisans Semineri, Dam^man: 
Do?. Dr. Hiilya Kiifiik, Sel?uk U. Sos. Bil. Enst., Konya 2007. 

2 Semani, Ebu Said Abdukerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi (v. 562/1166), el-Ensdb , thk. 
Abdurrahman b. Yahya, I-V, India 1966, V,67; Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu 
Bagdad , Kahire 1931, IV, 278. 

3 Siilemi, Ebu Abdirrahman (v. 412 h.), Tabakatu’s-Sufiyye, thk. Nureddin §eribe, Misir 1372/1953, 
s.228. 

4 Semani, el-Ensab, V,67; §a‘rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari (v. 973/1565), et- 
Tabakdtii’l-Kiibrd, (I-II), Kahire 1954 m., 1,92; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen 
Litteratur (GAL.) Supll., Leiden 1938, 11,354. 

5 Semani, el-Ensab, V,67; Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, IV, 278. 

6 §a‘rani, et-Tabakdtii'l-Kubrd, 1,92; Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-Evliyd, haz. M. Zahit Kotku, 
Istanbul ts., s.145. 

7 Massignon, L., “Harraz,” I.A., Istanbul 1950, V/I,300; Muslim Oztiirk, Kitabu Mi’yan ’t-Tasavvuf ve 
Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. isa el-Harrdz, Basilmami? Yiiksek Lisans Tezi, Elarran 0. Sos. Bil. 
Enst., §anliurfa 1998, s.7. 
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burada ikamet ettikten sonra Misir’a gecmistir. “Allah ile benim aramda perde 
yoktur.” sozii tepkiyle karsilandigindan Misir’i da terk etmek zorunda kalmistir. 
Daha sonra Basra ’ya gitmistir. Sufllerin imamlarmdan ve scyhlerin ulularmdandir. 
Aym zamanda diisuncclcrinc ittiba edenler kendi ismine nispetle “Harraziyye” 
ekolu olarak tasavvuf tarihi eserlerinde anilmaktadir. “Tecrid, inkita ve halvet 
hakkinda onun sozlerinin buyiik bir tesiri vardir. “Fena ve beka konusunda ilk soz 

soyleyen kimsedir.” den il mi stir. Kisaca ifade etmek gerekirse Harraziyye yolunun 

8 

tiimu bu iki kelimede saklidir.” 


A.2. §eyhleri ve Muasirlari 

Ebu Said el-Harraz, Seri es-Sekati (v. 253/867), 9 Bi§r el-Hafl (v. 151— 
227/764-841), 10 Muhammed b. Mansur et-Tusi gibi sufilerin muridi olmu§tur. 
Ziinnun el-Misri (v. 245/859 veya 246/860), 11 Cuneyd el-Bagdadi (v. 297/909) 12 gibi 

1 3 

unlii sufderle de sohbet etmistir. 

A.3. Muridleri 

Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hasen el-Vaiz el-Misri (v. 251- 
338/865-949), Ebu Ca‘fer Muhammed b. el-Misbah es-Seydalani (v. ?), Ali b. Hafs 
er-Razi (v. ?), Ebu Muhammed el-Hariri (v. ?), Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah ed- 
Dekkak/ez-Zaggag (v. 290/903), Ebu Bekr Muhammed b. Ali el-Kettani (v. 322/934) 


§a‘rani, et-Tabakdtii '1-Kiibrd, s. 92; Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Ke$fii ’l-Mahcub, Hakikcit Bilgisi, 
tic. Suleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1996, s.371; Demirci, “Ebu Said el-Harraz, “ DIA., 
Istanbul 1994, X, 222; Kibrik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine Giri§, Konya 2004, s. 80-81. 

9 Seri es-Sekati (v. 257/870) olarak bilinen sufinin tam adi, Ebu’l-Hasen Seri b. Mugallas Sakati’dir. 
Ciineyd’in dayisi ve §eyhi, Ma‘ruf-u Kerhi’nin de talebesidir. Tevhide ait bilgileri, yiice halleri ve 
vera bakimindan zamamnda e§i benzeri yoktu. Bkz. §a‘rani, et-Tabakdtii ’1-Kiibrd, I, 74. 

10 Bi§r el-Hafi (v. 227/841), zahid sufilerden Ebu Nasr Bi§r b. Haris Hafi, aslen Merv’den olup 
Bagdat’ta ya§ami§ ve burada vefat etmistir. §am buyiik bir zat idi. §a‘rani, et-Tabakdtii ’1-Kiibrd, I, 72. 

1 1 Adi, Sevban b. Ibrahim olan Ziinnun el-Misri (v. 245/859). Tasavvufta emsalinden iistiindii. ilim, 
edep, hal ve vera bakimindan zamamnda tek idi. §a‘rani, et-Tabakdtii ’1-Kiibrd, I, 70. 

l2 Ciineyd el-Bagdadi (v. 297/909), sufl zahidlerden Ebu’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed ez-Zeccac, 
mutasavviflann imamidir (Seyyidii’t-taife). Dogdugu ve yeti§tigi yer Irak’tir. Fakat aslen 
Nihavent’lidir. Kabri Bagdat’tadir. Fakih bir kimsedir. Ebu Sevr’in mezhebine gore fetva vermi^tir. 
Imam §afii ile gdrii§mii§tiir. Onun mezhebini rivayet etmistir. §a‘rani, et-Tabakdtii ’1-Kiibrd, I, 84. 

13 $a‘rani. et-Tabakdtii ’1-Kiibrd, I, 92; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 145; Ku^eyri, Abdulkerim b. 
Hevazin, Ku§eyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 150; Mehmet Demirci, “Ebu Said 
el-Harraz,” DIA., X, 222-223. 
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ve Muhammed b. Ahmed b. Mukatil (v. ?) Harraz’in muridleri arasinda 
saydmaktadir . 14 

A.4. TasavvufT Ki§iligi 

Ebu Said el-Harraz ’in hayatindan bahsederken onun bazi tasavvufi kisiliginc 
de deginmeyi uygun bulduk. Bunlar klasik kaynaklarimizda yer alan birkac ornekten 
ibarettir. Goriislcrine ikinci boliimde gen is bir sckilde deginilecektir. 

Ebu Said el-Harraz’in kendisi anlatiyor: “Bir arefe gecesi Ulu ve Yiice 
Allah’a o kadar cok yaklastim ki bu yakinlik O’ndan bir dilekte bulunmama ihtiyag 
birakmadi. Allah Teala’dan dilekte bulunmam icin nefsim benimle cekismeyc 
basladi. Bu esnada hatiften isittigim bir ses bana soyle dedi: ‘Allah’ 1 bulduktan sonra 
O’ndan baskasini mi istiyorsun ?”’ 15 

Yine Ebu Said el-Harraz kendisi ile ilgili bir olayi §oyle anlatiyor: “£olde 
yolculuk yapiyordum. Son derece acikmistim. Nefsim Allahtan yiyecek istememi 
benden talep etti. Bu konuda Allaha yalvannaya niyet edince hatiften bir ses isittim. 
§oyle diyordu: ‘Bize yakin oldugunu iddia ediyorsun, biz bize gelenleri zarara 
ugratir miyiz hi??’ Aciz ve zaafim ileri siirerek sabir ve kuvvet istiyorsunuz. Sanki O 
sizi, siz O’nu gormiiyormussunuz gibi !” 16 

Yine kendi ifadeleri ile “Benim Allah ile olan iliskilerimdc yemek konusu uc 
giinde bir karmmi doyurmak scklinde idi. Bir giin col yoluna ciktim. Uc giin gecti ve 
higbir scy yemedim. Dordiincii giin olunca kendimde bir zayiflik hissettim ve 
oturdum. Bu sirada hatiften soyle bir nida duydum. ‘Ya Eba Said! Sebeplere 
sanlmayi mi tercih edersin yoksa manen giiclii olmayi mi?’ Hemen kendime geldim 
ve dedim ki; ‘Manen giiclii olmaktan baska bir scy istemem.’ Hemen icinde 
bulundugum durumdan cikip kalktim ve tarn on iki giin hiebir scy yemeden 
yurudiim. Aglik sebebi ile higbir aci da hissetmedim .” 17 

§eytan ile ilgili olarak yasadigi bir hali ise su sckilde ifade etmektedir. “Bir 
gece riiyada Iblis’i benden uzaklasir vaziyette gormii§ ve ‘Yannna gel nereye boyle’ 


14 Oztiirk, Kitabu Mi ’yari ’t-Tasawuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz, s. 13. 

15 Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed, et-Ta ‘arruflimezhebi Ehli ’t-Tasawuf Kahire 1412, s. 176. 

16 Kelabazi, et-Ta ‘arruf s. 177. 

17 Serrac, Ebu Nasr Abdullah b. Ali et-Tusi (v. 378 h.), ei-Liima’ fi Tdrihi ’t-Tasavvufi ’I-Isldmi, Beyrut 
2001, s. 283. 
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demi§tim. Iblis dedi ki: ‘Halki kandirdignn vasitalan siz kendinizden kaldinp attiniz. 
Yanina gelip de ne yapacagim.’ Harraz: ‘Ne imi§ o?’ dedim. “Dunya” dedi. Benden 
biraz uzaklasinca bana yonelerek dedi ki: ‘Yalmz ben ini icin sizde bir latife kaldi.’ 
‘Nedir o?’ dedim. ‘Oglanlarla du§iip kalkmak.’ dedi.” Yine Harraz, Iblis ile alakali 
olarak yasadigi bir halden su sckilde bahsetmektedir. “Ruyamda Iblis ’in bana 
saldirdigim gordiim. Sopayi alip ona vurmak istedigimde bir ses ‘iblis bu sopadan 
korkmaz, o ancak kalpte parlayan iman nurundan korkar’ dedi.” 19 

Harraz’in Hz. Peygamber (a.s.) ile olan ruhi/manevi karsilasniasiyla ilgili 
olarak ise su beyanlan kaynaklarda yer almaktadir. “§am’da bulunuyordum. 
Ruyamda Rasul-i Ekrem’in Ebu Bekr (v. 13/639) ve Omer’e (v. 23/644) dayanarak 

bana dogru geldigini gordiim, ben de si i r gibi bir scyler soyliiyordum. Rasul-i Ekrem 

20 

gogsiime vurarak ‘Bunlar serri hayrindan 90k olan scylerdir.’ buyurdu. 

Sufilerle birlikteligi ile ilgili olarak da Harraz der ki: “Sufilerle uzun uzadiya 
sohbet ettigim halde aramizda hie ihtilaf 9ikmadi. ‘Neden?’ diye sorulunca, ‘Ciinkii 

91 

onlarla beraber bulunurken nefsimin aleyhinde bulunurdum.’ demistir.” 

Harraz’in manevi olgunlasniasmda, ge9irdigi ailevi bir ibtila 90k etkili olmu§ 
goriinmektedir. §oyle ki anlatildugina gore Ebu Said el-Harraz’in salih bir 9oeugu 
vardi, vefat etti. Vefatindan sonra Harraz onu ruyasinda gordii. “Ey ogulcugum, bana 
tavsiyede bulun.” dedi. ^ocugu “Allah’la aranda bir gomlek bile olmasin.” dedi. Ebu 
Said otuz sene boyunca gomlek giymedi. Yine 0 diyor ki: “Sufiye gereken hos ince 
goriiniislii olmak, halvete devam etmek, giizelce korunmak ve yokluk amnda 
kimseden istememektir. Eger boyle olmazsa yalancilarla arasinda bir fark yoktur.” 
Yine Harraz diyor ki: “insanlarm Allah’a en uzak olam marifet ve yakinlik iddia 
eden kimselerdir ki bu, onlarin 90gunun Allah katinda en sevilmeyen kisilcr 
olduguna isarcttir.”' - 


IS Ku^eyri, Abdulkerim b. Hevazin, er-Risdletii ’1-Ku§eyriyye fi ilmi ’t-Tasavvuf Beyrat 1993, s. 409. 

19 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Ihyau Ulumi ’d-Din, I-IV, trc. Ahmet Serdaroglu, 
istanbul 1989, IV, 736. 

20 Gazzali, fhyd, IV, 736. 

21 Ku^eyri, er-Risdle, s. 409. 

22 §a‘rani, et-Tabakdtii ’l-Kiibrd, I, 92. 
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A.5.Vefati 

Harraz ’in vefat tarihi konusunda ihtilaf vardir. Sulemi (v. 412/1021) ve 
§a‘rani (v. 973/1565) 279/892 23 tarihini verirken Ku§eyri (v. 465/1072) 277/890, 24 
Cam! (v. 892/1492) ise 286/899 tarihini vermektedir. Tarihcilcr ve tabakat 
sahiplerinin cogunlugunun kabul ettigi goriis 286/899 tarihidir. Kaynaklarda ifade 

25 

edildigine gore Kahire’de vefat elm i stir. 


B. ESERLERi 

Ebu Said el-Harraz’in dort yuz civarmda kitap tasnif ettigini Feriduddin Attar 

26 

(v. 618/1221) nakletmektedir. Bunlardan elde mevcut olanlara burada yer 

97 

verilecektir. 

Kastamonu II Halk Kutuphanesi katalog bilgilerine gore 37 Hk 2713/2 nu.da 
kayitli olan ve bizim bu arastirmada uzerinde calistigimiz 69 eseri de icercn yazma 
nusha er-Risaletii ’t-Tiisteri adiyla kayithdir. Muellifi ise “el-Harraz Ebu Ya‘kub Said 
b. Sehl et-Tusteri (61. 273/886 veya 283/896)” olarak yer almaktadir. Bu muellif 
bilgisinde Harraz ile Sehl b. Abdillah et-Tusteri’ye ait bilgiler/isimler karismistir. 
283/896 olan vefat tarihi Tusteri’ye aittir. Bu karisikligin sebebi bize gore ilgili 
eserde 88.b-133.a vr. arasinda yer alan bir risale olan Kitabii Mi ‘yari ’t-Tasavvuf’un 
baslik sayfasinda yer alan (vr. 8 8 . a) ve bu eserin Harraz ve Tusterinin sozlerini ihtiva 
ettigine dair a 5 iklayici baslik bilgisidir. Eserin kime ait oldugu ise bu arastirmanin 
konusu disinda olmasina ragmen Harraz’a ait risaleler arasinda yer almasi ona ait 

olma ihtimalini guclcndirmcktcdir. Eserle ilgili olarak mustakil bir calisma da 

28 

yapilmistir. Yeri geldiginde buna da temas edileccktir.” 


23 §a‘rani, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, I, 92; Sulemi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 228. 

24 Ku^eyri, er-Risdle, s. 409; Hasan Kamil Yilmaz da aym gorii^ii tercih etmistir. bkz. Yilmaz, H. 
Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 90. 

25 Semani, el-Ensdb, V, 67; Massignon, “Harraz,” LA., V/I, 300; Brockelmann, Gal. S., I, 354. 

26 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 145. 

27 Eserleri hakkinda gen is bilgi igin bkz. Ate§, Ahmet, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi 
Miihim Arapfa ve Fars 9 a Yazmalar”, Oriens, 1952, c. 5, s. 28-46. 

28 §ekli ozellik olarak ise katalog bilgilerinde §u veriler yer almaktadir. §irazesi dagimk, sirti kopuk 
ebm cilt, (kale) sdzciikleri ile Reside ve duraklari kirmizi. Boyutlan 158x130-125x90 mm; vr. 57b- 
133a; 17 satir, Arapcja nesih, kagit thru abadi. Istinsah tarihi olarak ise 623/1226 tarihi yer almaktadir. 
(Eserde ise istinsah tarihi olarak hicri 615 yih ifade edilmektedir.) 
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1. Kitabu \ s-Sidk ev et-Tariku Ilallah 

Bu eser, Harraz ’in talebeleri icin yazmis oldugu tasavvuf ve tarikatin daha 
cok pratik yoniinu inceleyen onemli bir risaledir. Suleymaniye Kutiiphanesi §ehit Ali 
Pasa, 1374 numarada bulunmaktadir.' Eser A.J. Arberry tarafindan The Book of 

30 

Truthfulness (Kitab al-Sidq) adiyla yayimlanmistir. Eseri Abdulhalim Mahmud da 
et-Tariku Ilallah ismiyle nesretmistir. 

2. Kitabii 7 Ferdg 

Kastamonu il Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir. Bu eser calismamiza kaynaklrk eden iic 
eserden birisi oldugu i$in Birinci Boliimde yer alan “Eserin Tamtimi” ba§hgi altinda 
detayli bilgi verilecektir. 

3. Kitabii ’l-Hakaik 

Kastamonu II Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
78.a-87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser de calismamiza kaynakhk eden 
iiQ eserden birisi oldugundan “Eserin Tamtimi” basligi altinda detayli bilgi 
verilecektir. 

4. Kitabii ’l-Ke§f ve T- Bey an 

Bu eser Kastamonu II Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no: 
2713’de 64.b-70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eser de calismamiza 
kaynakhk eden eserlerden biri olmasi hasebiyle “Eserin Tamtimi” basligi altinda 
daha ayrintih bilgi verilecektir. 

5 . Kitabii ’s-Sifat 


http://www.yazmalar.gov. tr/detay_goster.php?k=36198 (20.05.2009). Harraz’in eserleri hakkinda 
yaptigimiz kiitiiphane katalog taramalan sonucunda da ba§ka bir esere rastlanmami^tir. 
http://www.yazmalar.gov.tr; http://www.suleymaniye.gov.tr/Yordam.htm; http://www.isam.org.tr; 
http://www.mkutup.gov.tr/ (20.05.2009). 

2Q Demirci, Mehmet, “Harraz”, DIA., X,222.; Brockelmann, GAL. S., 1,354. Eserin el yazmasi niishasi, 
katalog bilgilerine gore Suleymaniye Kutiiphanesi §ehit Ali Pa§a, 1374 numarada Araps'a nesih 
yaziyla 5-31. varaklar arasindadir. http://www.suleymaniye.gov.tr/Yordam.htm (20.05.2009). 

30 Suleymaniye Ktitiiphanesindeki niishadan yapilan bu ne^irde eser ve Harraz hakkinda bilgi keren 
kisa bir giri§ ve eserin terciimesi yamnda ilave olarak (ss. 1-70) eserin metni de (ss. 1-83) 
bulunmaktadir. Abu Said al-KHarraz, The Book of Truthfulness (Kitab al-Sidq), Edited by Arthur 
John Arberry, Oxford University Press, London 1937. 

31 Kahire 1964. Demirci, “Harraz”, DIA., X, 222. Elimizdeki niisha: Ebu Said el-Harraz, et-Tariku 
ilallah "Kitabu ’s-Sidk”, n§r. Abdulhalim Mahmud, Darui-Me‘arif, Kahire ts. 
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Kastamonu II Halk Kiituphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
57.b-62.a varaklar arasinda yer alan bu eser, kuQuk bir risale olup dunyanm degil de 
ahiretin tercihi lazim geldigini gostennek icin yazilmistir. Brockelmann tarafindan 

32 

GAL. ’de ismi zikredilmi§ degildir. 

6. Kitdbii Mi ‘yari ’t- Tasavvuf 

Bu eser de Kastamonu il Halk Kutiiphanesinde nu. 2713, 88.b-133.a varaklar 
arasinda bulunmaktadir. Kitdbii Mi ‘yari ' t-Tasavvuf Miislum Oztiirk tarafindan 
Kitabu Mi ’yari ’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz adiyla 
Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir. ' 4 

7. Kitabii ’ z-Ziyd 

Kastamonu II Halk Kiituphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
62.b-64.b varaklar arasinda yer almaktadir. Bu eserin baska bir niishasimn varligi 
bilinmemektedir. Allah’i arayanlarm (taliplerin) derecelerini gostennek icin yazilmis 
olup bunlari yedi derece olarak gostermektedir. 

Yukanda adi ge?en bu eserlere ilave olarak Harraz’a nispet edilen Kitabii 
Ru’yeti’l-Kulub, Kitabii Adabi ’s-Salaf ve Derecdtii’l-Miiridin adli eserler ile 
Vasaya adli, nasihatler ihtiva ettigi muhtemel bir risale de kaynaklarda yer 
almaktadir. Fakat bu eserlere bizzat veya katalog bilgilerinde rastlayamadik. Ayrica 
yine kaynaklarda Harraz’in tekfir edilmesine yol acan goriislcri ihtiva ettigi belirtilen 
Kitdbii ’s-Sirr adli bir eserden de bahsedilmektedir. 40 Derecatii ’l-Miiridin ve 


32 Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapc'a ve Fars 9 a Yazmalar”, s. 29. 

33 Aynca bkz. Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arapya ve Fars 9 a 
Yazmalar”, s. 31. 

34 Oztiirk, Kitabu Mi ’yari ’t-Tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. isa el-Harrdz, Basilmami§ 
Yiiksek Lisans Tezi, Flarran 0. Sos. Bil. Enst., §anliurfa 1998. 

35 Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arap 9 a ve Fars 9 a Yazmalar”, s. 30. 

36 Saab, Nada A., Sufi Theory and Language, December 2003, s. 115. Serrac’m el-Luma’ adli eserine 
dayandinlarak bu isimde bir eserin varligindan soz edilmekte ise de el-Luma ’da Flarraz’a ait bir 
mektup veya risalenin kerisinde “ru’yetu’l-kulub”a ait bir degerlendirmenin varligindan soz 
edilmektedir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 379. Kelabazi’de ise yine Flarraz’a ait olan ve Allah’m 
goriilmesi ile ilgili hususun imkan dahilinde olup olmadigina dair bir kitabin varligindan soz 
edilmektedir. Fakat bu eserin ismi hakkinda bir ifadeye rastlanmami^tir. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf s. 
57. 

37 Serrac, el-Luma s. 144. 

38 Saab, Sufi Theory, s. 115. Eserde kaynak olarak Siilemi, Hakdiku’t-Tefsir, I, 28 gosterilmi^tir. ilgili 
kaynakta bu bilgiye rastlanmami^tir. 

39 Flarraz’a ait vasiyetler ihtiva eden bu risalenin/eserin nasihatleri keren mektup veya mektuplar 
olma ihtimali yiiksektir. Bkz. Serrac, el-Luma ’, s. 234. 

40 Serrac, el-Luma ’, s. 351. 
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Kitabu’s-Safa risalelerinin Kitdbus-Sirr adi altinda yazilmis olabilecegine dair 
iddialar vardir. 41 Bu iddialarm hangi delilden hareketle ortaya konuldugu 
anla§ilamami§tir. 

TDV. Islam A ns ikl o pedis i ’n d e yer alan “Ebu Said el-Harraz” maddesinde 
“Bazi risaleleri de Kasim es-Samirai tarafindan Resa’il fi’t-tasavvuf adiyla 
yayimlanmistir (Bagdad 1967).” 43 scklinde bir ifadeye yer vcrilmistir. Biz bu 
risalelerin yukarida adi gecen eserlerden farkli risaleler oldugu kanaatinde degiliz. 


C.ETKiLERi 

Tasavvuf Tarihi icerisinde, tarikatlarm olusum siirecinde ilk tasavvufl firkalar 
arasinda Ebu Said el-Harraz’a nispet edilen tasavvufl kol “Harraziye” olarak 
amlmaktadir. Kaynaklarimizda Harraziye ’nin ozelliklerine su sckilde yer vcrilmistir. 
“Harraziler Ebu Said Harraz’a intisap ve tevelli ederler. Tasavvuf yoluna dair parlak 
eserleri vardir. Tecrid, inkita ve halvet hakkinda biiyiik bir tesiri mevcutur. (...) 
Kendi yolunun ve mcsrcbinin tumunii bu iki kelimenin icindc saklamistir.” 44 

Hucviri’de yer aldigina gore; “Kulun kendi varligindan fani olmasi Hakk’m 
celalini ve azametini ke§fetmesi ile olur. O derece ki Hakk’m celalinde diinyayi da 
ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve halier hakir goruniir, kerametler 
dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur, fenadan da fani olur (fani oldugunu 
gormez ve bilmez) o vakit dili Hak ile konusur, bedeni husu‘ ve hudu halinde 
bulunur. Nitekim ubudiyet ahdinin haline, asli fltratina riicu eder.” 45 Harrazilerin 
mezhebinin kanunu ve esasi da bundan ibarettir, diyen Uludag, Harraz’m dayandigi 
esasin yukarida anlatilan esaslar oldugunu ifade etmektedir. Fena ve beka anlayismin 
bu §ekli ile tasavvufa Harraz vasitasiyla girdigi konusunda kaynaklar muttefiktirler. 
Uludag ’a gore Hucviri, Harraz’m fena ve beka nazariyesini etrafhca tasvir 


41 Samarrai, er-Resdil, s. 20. Saab, Sufi Theory, s. 117’den naklen, dpn. 356. 

42 Samerrai olmasi muhtemeldir. 

43 Demirci, “Ebu Said el-Harraz”, s. 223. 

44 Hucviri, Kefiu ’l-Mahcub, s. 363-364; Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giri.y s. 80-81. Ayncabkz. Acem, 
Rafik, Mevsuatu Mustalahdti’t-Tasawufi’l-islami, Beyrut 1999, s. 319. 

45 Hucviri, Kerfu ’l-Mahcub, s. 370. 
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etmektedir. Bu sckildeki fena ve beka anlayisi daha sonra biitiin sufiler tarafindan 
benimsenmi§tir. 46 

Tasavvufun ilk donem kaynaklari olarak ifade edilen eserler basta olmak 
iizere onemli eserlerde sik 9 a adindan bahsedilmekte ve goriislcrine basvurulmaktadir. 
Bunlara ornek olarak Serrac’in (v. 378/988) el-Liima’ adli eseri, 47 Kelabazi (v. 
380/990), 48 Ku§eyri’nin (v. 465/1072) er-Risale' si, 49 Hucviri (v. 470/1077), 50 
Gazzali (v. 505/1 111) 51 , Feriduddin Attar (v. 618/1221), 52 Siihreverdi (v. 
632/1240), 53 §a‘rani (v. 973/1565) 54 gibi alimlerin eserlerini sayabiliriz. Son donem 
eserlerde de Harraz ve goriislcrine yer verilmektedir ve kaynak olarak 
kullamlmaktadir. 55 


46 Hucviri, Ke$fu '1-Mahcub , S. Uludag’in agiklamasi, s. 371, dpn. 14. 

47 Serrac, el-Liima’, s. 43, 54, 56-57, 59, 62-63, 80, 143-144, 195, 198, 220, 308, 351. 

48 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf s. 57, 80, 117, 118, 142, 148, 150. 

49 Kusjeyri, er-Risale, s. 44, 47, 61, 166, 171, 182, 192, 231-232, 242, 263, 273, 280-281, 354, 357, 
409. 

50 Hucviri, Ke$fu ’l-Mahcub, s. 246, 376, 518-519. 

51 Gazali, ihyd, IV, 385, 394, 558, 564. 

52 Atar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 145-146. 

53 Siihreverdi, (v. 632/1234), Avdrifii 'l-Madrif (Tasavvufun Esaslari), trc. H. Kamil Yilmaz, i. Giindiiz, 
Vefa Yay., istanbul 1990 s. 46, 60-61, 197, 558, 624, 637, 647-648, 650-651. 

54 §a‘rani, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, s. 92-93. 

55 Ornek olarak bkz. Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik, istanbul 
1982, s. 58-59; Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giri§, s. 80-81; iz, Mahir, Tasavvuf n§r. M. E. Diizdag, 
istanbul 1995, s. 85. 




I. BOLUM 

HARRAZ’IN UC ESERI YE TERCUMELERI 
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A.KiTABO’L-KE§F VE’L-BEYAN 
A.1. Eserin Tanitimi 

Kastamonu II Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
64.b-70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Baska bir niishasimn olmadigi A. Ales 
tarafindan da ifade cdilmistir. Biz de eserin baska br nushasina rastlayamadik. ilk 
donem Tasavvuf kaynaklari da dahil olmak iizere daha sonraki kaynaklarda bu 
eserlerin isimlerine rastlanmamistir. Harraz’in ccsitli tasawufi meselelerle ilgili 
goriislerine yer veren Tasavuf kaynaklarmda da bu eserde yer alan goriis ve ifadeleri 
bulunmamaktadir. 

Bu eser, “mutasavviflar arasinda uzun miinakasalara mevzu tcskil elm is olan 
enbiyanin mi yoksa evliyamn mi makamlarmin daha yiiksek oldugu meselesini 
tartismaktadir. Neticede enbiyanin makamlarmin daha yiiksek oldugu ve ahirette 
onlarin scfaaUc bulunabilecekleri kanaatine ulasmakta ve bunu ispat icin akli 
delillerle beraber peygamberlerin kissalarmdan misaller zikretmektedir.” 56 

Harraz’in Kitabii’l-Keijf ve’I-Beyan adh bu eseri Yiicc Allah’in bazi isim ve 
sifatlanyla beraber O’na hamdii sena ile baslamaktadir. Salatu selam boliimiinden 
sonra ise konuya gecilmektcdir. Eserin baslangicinda evliya ve enbiyanin 
makamlarmin arasindaki ustiinluk problemi tartisilmakladir. Eserde evliyamn iistun 
olduguna dair bir iddiadan soz edilmekte ve bu iddiamn yanlis olduguna dair muellif 
gerek9eler ve deliller siralamaktadir. Diyebiliriz ki eser, bastan sona sadece bu 
konuyu aciklama arzusuyla yazilmistir. Muellif enbiyanin evliyadan ustiinlugiinu 
savunmakta ve bunun ayet ve hadisler ile diger muhtelif mantiki deliller ile 
desteklemektedir. Aksi goriistc olanlarin basiretsiz, hakikati goremeyen kimseler 
olduklari dile getirilmektedir. 

Muellif bu eserinde ayetlere sikea yer verm i stir. Eserde hadisler de 
kullamlmistir. Harraz ruhlar aleminden, elest bezminden baslayarak yaratilisin biitiin 
safhalanm ele almis, meleklerin ve cinlerin yaratilmasi, kafir ve miiminlerin nasil 


56 Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arap?a ve Fars9a Yazmalar’, s. 30. 
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meydana 9iktigi gibi konulan kendi perspektifinden degcrlcndirmistir. Yiice Allah ’in 
melekleri, insanlan evliya ve enbiyayi hangi fitrat iizcre yarattigina yer vermektedir. 
Bu sirada kalp alemi ve otesi ile ilgili tasawufT kavramlara da yer vennektedir. 
Eserde “marifet, nefs, ruh, sir, ubudiyet, ilham, mucize, keramet, hikmet” gibi 
terimler yer almaktadir. 

Miiellif ilham, keramet ve mucizenin birbirinden farkina ozellikle aciklik 
getirerek bu ozelliklerin kimlere verildigini de Kur’an’dan omeklerle anlatmaktadir. 
Mucizenin yalmzca peygamberlere, kerametin enbiya ve evliyaya, ilhamin ise evliya, 
enbiya ve miiminlere ait oldugunu soylemektedir. 

Miiellif bu eserinde enbiyayi ordunun komutanma, evliyayi da diger riitbeli 
askerlere benzetmektedir. Evliyamn yalmzca Allah ve O’ nun zikriyle mesgul 
olduklarim, enbiyamn ise halki egitmekle Allah tarafindan gorevli ve sorumlu 
oldugunu belirtmektedir. Aynca miiellif Yiice Allah’in kainati giincs, ay ve 
yildizlarla siisledigi gibi dini de niibiivvet ve risaletle siisledigini ve evliyayi da 
bundan faydalandirdigim ifade etmektedir. Enbiyamn, evliyadan iistiinliigiinii bircok 
delille ispatlamaktadir. Eser, Harraz’in o donemdeki bir tartismaya ve iddiaya cevap 
niteliginde bu eseri kaleme aldigim diisiindiirmektcdir. 

Eser, kitaplan indiren, peygamberleri gonderen Yiice Mevla’nm her §eyin 
Melik’i oldugunun, nebinin de velinin de ancak onun dilemesiyle gerceklcstiginin 
vurgulanmasiyla sona ermektedir. 

Harraz’in eserleri hakkinda kisaca bilgi verirken arastirmamiza kaynak tcskil 
eden Kitabii ’l-Ke§f ve ’ 1 -Beyan, Kitabii ’l-Hakaik ve Kitabii ’ 1 -Ferag adh ii9 eserdeki 
iislup ozelliklerine de kisaca deginmek istiyoruz. Harraz’in bu eserlerinde iislup 
olarak su hususlar dikkat 9ekmektedir: Klasik eserlerde adet oldugu iizere eserler 
hamdele ve salvele boliimiiyle ba§lar. Bu boliim diger boliimlere gore daha edebi bir 
iislup ile yazilmistir. 

Asil anlatilmak istenen konular ise yalin bir Arap9a ile yazilmistir. Genellikle 
90k bilinen kelimelerle ve belirli bir kelime 9e§idi kullamlarak kaleme ahnmi§tir. 
Eserlerde birka9 tane orijinal kelime gC9tnis ve sozliiklerde rastlanmamistir. Uslup ve 
anlatnn kolay olmasina ragmen miistensih tarafindan allanmis olabilecegini 
diisiindiiren kelime eksiklikleri yiiziinden bazi ciimleler terciime edilirken anlam 
oturtulmakta zorlamlmistir. ibarelerdeki bu kopukluk eserin yiizyillar oncesine 
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dayanan bir el yazmasi olmasi ile birle§ince risalelerin az da olsa bazi boliimlerinin 
anlasilmasim onlemistir. Bir de ozellikle Kitabii ’l-I lakdik'la cokca yer verilen 
tasavvuf terimleri, bunlarin kisa ve oz tammlari edebi bir iislup icerdigi ve cok az 
kelimeyle ifade edildigi icin yorum yapma smirimizi daralUms, anlamayi 
zorlastirmistir. Ancak bu tammlarin arkasindan gelen kisa aciklamalar sayesinde 
kavramlar biraz daha a?ik hale gelcbilmistir. 



A.2.Eserin Metni 

Harraz, Kitabii 'l-Keyf ve’l-Beyan, Kastamonu il Halk Kutiiphancsi Yazma 


Eserler Koleksiyonu, No:2713, vr. 64.b-70.b. 
64.b. 
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66. a. 
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67. a. 


III 


. ... 

t-£ (j lv- 

* • -*•■» - 77 . I . i • 



'^3 *S^j - — 

t*rM#r** Jj 7/ 

•" ’C$bjv) j &~ini 

5*M 





21 



22 


68. a. 
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A.3. Eserin Terciimesi 

[64-b] 

Kitabii’l-Ke§f ve’l-Beyan 

Bismillahirrahmanirrahim. (Rabbim kolay getirsin.) 

Ebu Said (el-Harraz) (ra.) der ki: Halik ve Beri ’, 57 Sadik ve Vefl ’, 58 dolu dolu 
veren Razik , 59 Bir Tek (Vahid ) 60 ve Yiice (Aliy) 61 , Macid 62 ve Kaviy 63 sifatlanyla 
muttasif; yardim isteyene yardim eden, kendisine oziir beyan edilen, korunmayi 
isteyeni hifzeden, kendisine tevekkiil edilen, kendisini dost edinene dost olan, sadece 
kendisine baglamlan, razi olduguna yardnn eden, (her turlii is) kendisine havale 
edilen Allah’ a hamdolsun. 

O Allah ki kudret ve yucelikte cssiz, izzet ve scrcftc benzersiz, nimetleri 
vermede devamli, ihsam bol olandir. §eriki, benzeri ve yardnncisi olmaktan beridir, 
miinezzehtir. Ve yine yollari aydinlatan, acik eden, nurlandiran, scctigi nebi ve 
resullerle (kendisine) yiikselme yolunu sevdiren Allah’ a hamdolsun. Ki scctigi resul 


57 Halik kavrami “hlk” kokiinden gelmektedir. Allah Teala ipin “mevcut degil iken/yokken biitiin her 
§eyi var eden” anlamina gelmektedir. Geni§ bilgi i?in bkz. ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, (I-LV), Kahire 
ts., XIV, 1244 vd. Halik ismi Kur’an’da da pek 50 k defa zikredilmi^tir. Ornek olarak bkz. Enam 
6/102, Ra’d 13/16, Hicr 15/28 gibi. Beri “olumsuz hal ve durumlardan uzak olmak” anlamindadir. Ibn 
Manzur, Lisanu ’l- Arab, III, 240. Kur’an’da burada oldugu gibi Allah Teala’ya da isnat edilmektedir. 
Bkz. Enam 6/19, Tevbe 9/3 gibi. Aym kokten gelen “Bari” ise “drnegi bulunmadan yaratan” 
anlamina gelmekte ve Allah Teala igin kullamlmaktadir. Bkz. Ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, III, 239. 

58 Sadik “sozii kabul edilir” anlamina gelmektedir. Ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, XXVII, 2417. 
Kur’an’da Allah Teala hakkinda “en sadik/en dogru” anlaminda kelimenin ism-i tafdil kalibi 
kullamlmi§trr. Ornek olarak bkz. Nisa 4/87. “Vefi” kelimesi “caymamak, yerine getirmek, soziinde 
durmak” anlamina gelmektedir. ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, LIV, 4884 vd. Kur’an’da Allah Teala 
hakkinda “en fazla soziinde duran” anlaminda kelimenin ism-i tafdil kalibi kullamlmi§trr. Ornek 
olarak bkz. Tevbe 9/111. 

59 Razik “faydalamlan §ey” anlamindaki nzk kokiinden 'Taydalandiran. nzik veren” anlaminda ism-i 
faildir. ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, XIX, 1636 vd. Kur’an’da nzik verenin Allah Teala olduguna dair 
pek 50 k ayet mevcuttur. Ornek olarak bkz. Maide 5/1 14, Hac 22/58 gibi. 

60 Bakara 2/163 gibi pek 50 k ayette Allah Teala’nm “Vahid” ismine vurgu yapilmaktadir. 

61 Bakara 2/255 ayette oldugu gibi pek 90 k ayette Allah’m bu “Yiice” anlamina gelen ismi yer 
almaktadir. 

62 Bu kelime ile aym kokten gelen “Mecid” kelimesi Allah’a nispetle Kur’an’da yer almaktadir. Hud 
1 1/73. Burada miiellif Allah’m bu sifatina i§aret etmektedir. 

63 “Kudretli ve Kuvvetli” anlamindaki bu kelime Kur’an’da on bir ayette yer almaktadir. Allah 19111 
kullammina ornek olarak bkz. Enfal 8/52. 
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ve nebiler risaleti teblig ettiler, emaneti yerine ulastirdilar, imana davet ettiler, kafir 
ve azginlara karsi Allah i5in cihat ettiler. Ve onlan varliklarm en sere Hi si ve en 50k 
isteneni ile tamamladi, onlara ahlaki sevdirdi, san ve sere 11 onlara ikram etti. 
Diisusundcn sonra onunla hakki tekrar ayaga kaldirdi. Onunla yiiksclisindcn sonra 
§irki kontrol altina aldi ve kafirler hoslanmasa da Islam’ 1 izhar etti. 

[65-a] 

Asirlarm gecmcsiyle kopmayan, yenilerin eklenmesiyle pekiscn daimi, 
bereketli cokca salat ve selam Allah’in Resulu’niin ve alinin uzerine olsun. 

Gelelim konumuza... Tasavvuf ehlinden bir grup, enbiyamn makami ile 
evliyamn makami arasindaki aynmi karistirdilar. Evliyamn makammi enbiyadan 
daha yiiksek kabul ettiler. Bu, onlarin bizzat hakikatin kendisinden perdclcnmis 
olmalan sebebiyledir. Eger onlardan bu konuda perde kaldirilsa idi, asillar ayrilir ve 
ortaya cikardi. Enbiyamn scfaatinin diinya ve ahirette oldugunu bilirlerdi. Birincisi 
(diinyadaki scfaat) peygamberlik lisamyla, emir, sc Ik at ve mahlukata nasihat 
scklindedir. Onun bir benzeri de ahirettedir. 

Peygamberler Rabbinin izni ile biitun yaratilmislarin scfaatcileridir. Onlar 
dinde onde olanlardir. Onlar dini esaslardaki asillarda sebat edenlerdir. Onlar dinin 
reisleridir, alemler i5erisinden se?ilmi§lerdir. Allah Teala §oyle buyurdu: “Allah 
Adem’i ve Nuh’u sccti.” 64 Oyleyse, evliyamn konumunu enbiyamn online gecirmc 
hususu neye dayali olarak yanlis diisuncnlcrin dilinde dolasiyor. Bunun hakikatini 
bilselerdi bu esaslar onlara ayan olurdu. Bu iddiadan Allah’ a sigimnz. 

[65-b] 

Muhakkik bilginler bu esaslarda Melik Teala’nm tedbirine nazar ettiler ve 
Allah’ in kitabina uygun olan sckilde goriis beyan etmislerdir. Halki enbiyamn 
(aleyhimu’s-selam) sunduklanm anlar hale getirmislcrdir. Ciinkii niibuvvet velayete 
ek olarak vcrilmistir. Yani nebiler nubiivvetin baslangicindan once veil idiler. Sonra 
Allah (onlara) velayetin uzerine nubiivveti ziyade olarak verdi. Bu, Allah’tan onlara 
vazih bir hikmet ve aciklanmis bir ayettir. Onlar amellerinde muhlis, hallerinde 
duriistturler. Dini hususlarda miibalaga sahibidirler. Iddia sahiplerinin karistirmasi iki 
hususta olmustur. Bunlar Musa ve Hizir (as.), Suleyman ve Asaf (as.) kissalandir. 


64 Al-i Imran 3/33. 
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Bilmezler ki her veil bir nebinin yamndadir. i$te bu da nebinin (as.) §erefidir. 
Evliyalar mahlukat icinde Melikin muradina isaret etseler de Allah (Azze ve Celle) 
nebilere kudret lisamyla hitap etmistir. 

Goriiliiyor ki; enbiya disindaki mahlukat evliyamn isaretini isitmcktcn men 
olmuslardir. Ciinkii her veil nebinin izinde yol abr ve onun yamnda bulunur; Hizir ve 
Lokman’in kissasinda goriildiigii gibi. Hizir ona demi§ti ki; “Sen Allah Teala’nm 
andigi ve sevdigi Lokman’sin. Beni seni andigi gibi andi ve yirtici hayvanlar benimle 
konusurdu.” 

[66-a] 

Allah (Azze ve Celle) enbiyayi isimleri ile zikretti. Onlara kitaplar indirdi ve 
onlan (o kitaplarda) andi. §u ayette buyurdugu gibi: “Allah Musa (as) ile konu§tu.” 65 
Yine Yiice Allah buyurdu: “Allah, ibrahim’i dost edindi.” 66 §am Yiice Allah 
buyurdu ki: “Ey Isa, Ben seni muhakkak oldiiriip sonra da katima yiikseltecegim.” 

68 

Siibhanehu Teala buyurdu ki: “Ey Davud, Biz sana yeryuzuniin halifeligini verdik.” 

Goriiluyor ki Allah Teala enbiyayi isimleriyle zikretti ve onlara kitaplar 
indirdi. (Halbuki) 90k azi miistcsna, her veil velayetiyle amlir ismiyle veya zatiyla 
(nefs) degil. Onlar halktan gizlenmislcrdir. Dikkat edin, muminlerin hepsi Adem’in 
(as.) 9oeugudur. Onlar enbiyamn ordusudur, enbiyamn takip9isidir. 

Yiice Allah melekleri yaratti. Bazisim bazisina iistiin kildi. Nebilerinde 
bazisim bazisina iistiin kildi. Enbiyamn iistiinliigii onlari diger mahlukat i9erisinden 
se9mi§ olmasidir. Allah (Azze ve Celle) §oyle buyurdu: “Onlari dim iizere alemler 
i9erisinde sc9misizdir.” 69 Evliyamn sclkati Melik’in hikmeti iledir. (('iinkii Allah 
(Azze ve Celle) meleklerden mukarrabin olanlari arza indirdi ve mahlukatin en 
hayirhsi olan enbiyaya gonderdi. 

[66-b] 

Enbiyamn gonderilmesi, Melaikenin yedinci gokten yeryiiziine 
rihleti/yolculugu gibi yaratih§ta yedinci derecedendir. Nebi (s.a.v.) §oyle dedigi gibi: 


65 Nisa 4/164. 

66 Nisa 4/125. 

67 Al-i Imran 3/55 

68 Sad 38/26. 

69 Duhan 44/32. Ayetin oncesine bakildigi zaman israilogullari hakkinda oldugu anla^dmaktadir. 
Duhan 44/30-31. 
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“Ben Ademoglunun efendisiyim, oviinme yok .” 70 Allah Teala melekleri belirli 
(bilinen) makamlar uzere yaratti. Butim melekler ibadet ve muamelede makamlari 
uzere devam etmektedirler. Onlar derecelerinde yukselirler. Enbiya da kalplerinin 
i§leyi§i itibariyle onlar gibi yaratilmislardir. Ciinkii meleklerin nclisleri her turlu 
afetten (gunahtan vb.) korunmustur. Evliya da, muamelede degil ama marifette onlar 
gibi yaratilmistir. Evliya’nm ruhlari da tcsbihi akla getirecek hususlara meyletmekten 
korunmustur. Meleklerin screfi nefislerinin/kendilerinin istikametiyledir. Nebilerin 
safveti ise kalplerinin muamelesi sebebiyledir. Evliyamn seyri ruhlarimn 
isaretiylcdir. Ciinkii melekler lisanlariyla konusurlar, enbiya kalpleriyle 
istikamettedirler, evliya ise ruhlariyla nazar ederler. Bunlarm hepsi kendi 
makamlarinda screflidirler. Marifetlerinde gark olmuslardir. Hepsi kendi 
derecelerinde en hayirli makamdadirlar, marifetlerinin tedbirine nazar ederler, 
onlarin hepsi Rablerinin hukmunde musavidirler. 

Goruluyor ki, dunya meliklerinden her bir melik velayet ehlinin islerini 
yuriitmek icindir. Melik duzenleyendir, velayet ehline benzemez. Halkimn istegini 
bilir. ihsanlarim makamlarina ve derecelerine gore aralarinda taksim eder. 

[67-a] 

Mahlukati yaratan, yaratilmislarin suretlerini belirleyen, farkbbklarina gore 
rizklarim taksim eden zikri yuce Allah Teala meleklerin nzklarim da kendilerine 
taksim etti. Meleklerin payini “ubudiyette istikamet” olarak takdir etti. Enbiyamn 
nzklarmdan payini da nefse ait, kalbe ait, tab ’a (bedene) ait olmak uzere lie ceside 
ayirdi. Nefsin kismeti yenilen ve icilcnlcrdir. Tab ’in payi kadinlardan ve guzel 
scylcrdcn verildi. Kalbin nasibi ise kitap, hikmet ve risaleti teblig olarak verildi. 
Evliyamn kismeti ise bu taksimattan nefsin nasibi, tab ’in nasibi ve kalbin nasibi ile 
mucadeledir (munazeledir). Nefsin payi yiyecek ve iceccklcrden, tabiatin (bedenin) 
payi mubah scylerden. kalbin payi da nefsin hakikatini bilmedir (marifet). Enbiya, 


70 Hadis, temel kaynaklarda “yevmel-kiyame” ilavesiyledir. Metindeki §ekli ifin Muslim, Ebu'l- 
Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Ku§eyri en-Nisaburi (v. 261 h.), Sahihu Muslim, TV, Beyrut ts, 
Tafdilii Nebiyyina, XI, 383, nu: 4223; “seyyidii’n-nas”, “seyyidii’l-kavm”, “beni adem” gibi anlam 
olarak aym, lafiz olarak farkli hadisler igin bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu'fi 
(v. 256 h.), Sahihu'l-Buhdri, I-VII, Beyrnt 1410/1990, Kavlullahi teala “inna erselna...” XI, 123, nu: 
3092; XIV, 322, nu: 4343; Ebu Davud, Suleyman b. el-E§'as es-Sicistani (v. 275 h.), Stinenu Ebi 
Ddvud, I-III, Beymt 1409/1988, XII, 281, nu: 4053; Tirmizi, Ebu ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b. Sevre 
(v.279 h.), el-Cdmiu’s-Sahih (Sunenu’t-Tirmizi), I-V, Daru’l-Fikr, Beymt ts., XII, 61, nu: 3548. 
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evliya ve diger mahlukati Allah su ayette buyurdugu gibi scrcflcndirdi. “izzet 
Allah’indir, Resulunundiir ve miiminlerindir .” 71 Allah’in izzeti kendindendir, kendi 
di§inda bir §eye bagli degildir. Enbiyamn izzeti, Melik Teala’nm izzet vermesiyledir, 
muminin izzeti ise tevhidin (Allah’ 1 tek bilmesi ve inanmasi) scrcfiyledir. Tevhidin 
sere fi de Melik Teala’nm telkini ile olmustur. 

Enbiya ile evliyanin makammi bir tutmak hi? kimse icin mumkiin degildir. 
Ciinkii evliyanin kalpleri mahlukatin bilgisini ve onlarin makamlarini ihata etmekten 
mustagnidir. Onlar velayet makami ile mesgul olurlar. Melik Teala’nm dilemesini 
beklerler. Nefislerini muhasebe ederler. Sonuc olarak onlarin ilmi, islcrindeki 
noksanlan bibneleridir. 

[67-b] 

Kendilerini asla nefislerine vermezler (mesgul olmazlar, hasretmezler). (Kaldi 
ki,) nasil olur da ba§ka §eyle me§gul olsunlar. Allah Teala §oyle buyurdu: “O gun 
(ahirette), herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir.” (Muellif Ebu Said) der 
ki; Evliyanin alameti kendilerinin aleyhine olsa bile, dunyada kalplerine gelen 
havatiri bibneleridir. Dunyada marifetlerinin tedbirine nazar etmeleri onlar icin bir 
hayrettir. Diger mahlukatin hayreti ise kiyamet gunundedir. 

Ubudiyetin hakikatinden pcrdclenmis iken k i si nasil olur da “ben ve sen” 
demekle mesgul olur. Gonnez misin ki, bu sckilde iddia eden scytandan oldu. O 
(scytan) “Ben ondan (Adem’den/insanoglundan) hayirbynn, beni atcstcn onu 
topraktan yarattin.” dcmisti. Butun mahlukat iccrisindc “ene (ben)” diyen bir 
kimsenin sozu, kibirden kaynaklanan ve ubudiyetten kor olmaktan ileri gelen bu 
(§eytanm) sozii gibidir. Kul “ben” deyince Allah Teala “sen” degil “Ben” buyurur. 
Kul “Sen” deyince ise Allah Teala “Ben ve sen” buyurur. 

Evliyanin aralarindaki ustunlugu bu cumledendir. Onlardan hicbiri “ben” 
demezler. Ciinkii Allah Teala onlan varliklarm en asagisindan en seredisinc 
yukseltti. Denizdeki isaretini hatirlamasi icin Nebisi Musa’yi (as.) Hizir’m yanina 
sabir icin gonderdiginde (ortaya cikti ki) kimin isarcti nefsine olursa minnetin vaki 
olmasindan uzak kalamaz. “Ben” demesi ademoglunun nefsine isaretinin sebebidir. 


71 Miinafikun 63/8. 

72 Abese 80/37. 

73 A’raf 7/12. 
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Kalbinin, kalbinden de organlari yoluyla biitun bedenine (yaydan) mihnetle 
imtihamdir. Eger biitiin kalpler Hakki kabul etseydi o zaman Hak biitun “alenT’de ve 
her bir scyde goriinurdii. 

[68-a] 

Bu ilim Allah’ in muhabbetiyle kalplerini teskin ettigi kimseler olan ilham ehli 
ve hukiimde inbisat ehli olanlar disinda kimsede yoktur. Evliyadan bir gurup soylc 
dedi: “Allah, Musa ile konustu .” 74 Enbiya ile de meleklerin vahyetmesiyle konustu. 
Muminlerle ise kendinden gelen bir ilham yoluyla konustu. Bu, Allah’in Hz. 
Musa’nm annesine ilham ettigi gibidir ki soylc buyurdu: “Biz Musa’nm annesine 
vahyettik .” 75 Allah’in vahyi ancak ona idi, ona emretmesi de Allah’in bal ansina 

nr 

ilham etmesi gibi, ilham yoluyla oldu. “Onu (Hz. Musa’yi) bir sandiga koy dedik 
annesi de koydu .” 77 

Allah Teala §oyle buyurdu: “Rabbin bal ansina ‘Aga^lardan ve daglardan 

no 

evler edin’ diye vahyetti/ilham etti.” Yine Allah Teala soylc buyurdu. “Allah 
(Kabil’e) karde^inin (Habil’in) cesedini nasil gomecegini gostermek i^in, Adem’in 
oglu da oyle yapsin diye bir karga gonderdi.” Hayvanlara da ilham etti. Sonra 
onlari, Allah katinda degerli oldugu icin Ademogluna musahhar kildi. 

Diger mahlukata olan ustiinlugii sebebiyle ademogluna ilham edilmistir. 
Enbiyadan oyleleri vardir ki onlara melekle vahiy gondcrilmcmis, ilham veya riiya 
yoluyla (vahiy) gondcrilmistir. Bu sckil ilhama miiminlerden “siddik” (mertebesinde) 
olanlar varis olmuslardir. 

Bazi kimseler iddia ctmislerdir ki; Allah Teala enbiyaya alametler ve 
mucizeler (ayetler) verdi. Onlari (bu ayetlerle) diger insanlar arasinda ozel bir 
konumda kildi. Bunlarm hicbiri peygamberler disinda diger insanlara vcrilmcmistir. 
Allah peygamberlere kerametler ve mucizeler verdi. Mucizeler de peygamberlerden 
baskasina vcrilmcmistir. 

[68-b] 


74 Ayete telmih vardir. Bkz. Nisa 4/164. 

75 Kasas 28/7. 

76 Ayete telmih vardir. Bkz. Nahl 16/68. 

77 Taha 20/39. 

78 Nahl 16/68. 

79 Maide 5/31. 
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Kerametler Allah’in, peygamber olarak gonderdigi kullarma dim, hikmet ve 
fayda olarak verdigi rahmetinin ta kendisidir. Mucizeler ise sadece peygamberler 
icindir. Onun disinda hicbir kimseye verilmez. Ibrahim (as.) kissasim gormez/bilmez 
misin? Allah “Ey ales! Ibrahim’e soguk ve esenlikli ol.” diye buyurdu. Yine 
Rabbine teslim olarak/dayanarak kuslari diriltmesi (ibrahim’in) (as.) 

kerametlerindendir/mucizelerindendir. Aym sckilde kendi azametini ve celalini 
gormesi icin huzuruna (Hz. Muhammed’i) (sav.) yukseltmesi kerametlerdendir. Yine 
kendilerine evliyalarin ihsan edilmesi peygamberlerin kerametlerindendir. 

Mucizeler ancak peygamberlere verilir. Kerametlerin ise sadece enbiyaya has 
olmasi uygun degildir. Siddiklara da vardir, zaruret zamanlarinda rahmet 
istediklerinde ve Allah’in liituf ve merhametine yoneldiklerinde -siddiklarin 
disindaki- miiminlere de vardir. 

Boylece Allah’in kereminden ve ihsamndan dislanmis olmazlar. “Muhakkak 

8 1 

Allah diledigi §ekilde i§lerini yuriitur.” 

Diger bir acidan, enbiyamn zikri ilmi ezelide gecti. Ciinkii ilk yaratilan ve 
peygamber olan Hz. Adem’di. Diger biitiin mahlukat onun sirtindan (sulbunden) 
cikti. Fer’in Onun zatinda aslin oniine geemesi caiz degildir. Ciinkii nebilerin ilki 
Adem (as.) sonuncusu ise Muhammed’dir (sav.) ki onlarin hepsine tabi olunmu§tur. 

[69-a] 

Onlar (nebiler) Kitap ve siinnete simsiki tutunurlar. Bilesin ki her bir 
peygamber nefislcrine isarct mihnetiyle imtihan olurlar. Allah bu imtiham onlarin 
uyams sebebi kilmistir. Bu (bazen) evliyadan birinin bir sohbeti olur, bazen velinin 
lisamndan dokiilen bir hikmet olabilir. Yahut ta (hakka) marufa dair bir isarct. . . Eger 
veil hicap mihneti ile imtihan olmussa kalbini, kalbin salahatinin sebebi olan 
muhabbet kaplar. O enbiyadandir (evliyadandir ), su kadar var ki o kalbi ile hidayet 
eder ve enbiyamn izleri iizere cal l si r. 

Her veli enbiyamn risaletine uyan kimsedir. Her nebi mesiet ve hidayet geregi 
evliyamn hikmetine miiijliktir. Her veli bir nebinin muhabbetindedir, miitevazidir, 
hakkiyla bilendir (alim), onun hiirmetini bilendir (arif), onlarin menzilinde aleak 


80 Enbiya 21/69. 

81 Bkz. Hud 11/107 ve Buruc 85/16. ayetler. 

82 Kanaatimizce bu kelimenin “evliyadandir” §eklinde olmasi daha uygundur. 
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goniilliidur, Allah Teala nebileri ve resulleri diger yaratilmislar arasinda asker 
icindcki kumandan gibi yapmistir. Diger asker ve isciler ordunun sahibine yol 
bulamazlar. Kendileri icin (komutamn) i sardine tabi olurlar, emrine itaat ederler, 
yasagindan kaQimrlar. Bu sebeple onlardan her biri enbiyadan a§agidadir. Evliyadan 
olan murseller (ozel olarak gorevlendirilmis olanlar) ise onlarin (muminlerin) altinda 
degildir. Rablerine itaatten geri durmazlar ve onun nebi ve resullerinin yolunu 
izlerler. Allah Teala yakmlik ve atayi enbiya, resuller, evliya ve siddiklara ihsan 
etmistir. 

[69-b] 

Diger sair yaratilmislar yani muminler icin nziklar var cdilmistir. Diger 
diinya mulklerini buna kiyas et. Taksimatta ise, biiyiik cogun luk arasinda askerlerini 
komutanlar, vezirler, ulu kinder nasil ayinrlar, onlan yakin kilarlar, onlarin vezirler, 
komutanlar, ulu ki§iler icin verdikleri (veya onlara verilenler) erzaki boliisturmeyi 
diger ordularin mensuplarma degil de kendi yakinlarinda olanlara yaptilar. ihsamn 
taksimi taksim eden (mu‘ti) tarafindan yapilir. Hikmetin inzali de peygamberlerin 
(enbiyanm) ve velilerin kalbinedir. Enbiyamn (sccilmesinin) hikmeti Alemlerin 
Rabbinin kelamina uygun olarak gcrceklcsmcktedir. Ciinkii enbiya Allah’in flilleri 
ile hemhal obnu§lardir. Emr lisam ile Allah’m yardnnina mahzar olmuslardir. 
Evliyanm hikmeti kudret denizindendir. Ciinkii evliya risalet geregi enbiyanm 
mahlukati Allah’a davete memur olmalarina karsin, Melik Teala’nm tedbirine nazar 
elmislerdir (muttali olmuslardir). Fakat onlarin kalplerini hidayet nuru, hizmet rsigi, 
marifet aydinbgi aydinlanmistir. Ciinkii evliyanm isarcti enbiyanm ibadetinden daha 
zayiftir. Ciinkii enbiyanm lisanlan marufu eda (yerine getirmek) sadedinde 
cmrolunmuslardir. Enbiyanm ruhlari marufla bir arada olmak uzere hazirlanmistir. 
Evliyanm lisanlan Mevla’nm zikri ile hareket halindedir. Kalpler Mevla’nm 
mcsietine (dilemesine) nazirdir. Ruhlari Mevla’ya yakmhga isaret etmektedir. 

[70-a] 

Evliya’nm lisamnda emir (Allah’m emri ile memur olma) mihneti (agirbgi) 
yoktur. Onlarin kalplerinde azamet mihneti de yoktur. Ve (evliyanm) ruhlarinda 
nazar mihneti yoktur. Bu sebeple lisanlarimn safhgi ince ve latif hale gclmistir. 
Kalplerinin nazari ise ncsc ve sevince donmiistiir. Ruhlarimn isarcti ululuk ve 
tahayyur ile ve kararin gitmesiyledir. Gormez misin ki enbiyanm kelami sukut ve 
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karar iledir. Kalplerinin isarcti itminan iizeredir. Ruhlarmin sohbeti iinsiyet 
uzerinedir. 

Evliya ve enbiya arasindaki bu ayrimi isitmek evliya iizerine vaciptir. Bu isin 
hakikatinden bahsetmek iddianin afetinden vazgecmek zan ve tohmetin helakinden 
kurtulmaktir. Gormez misin, Allah Teala arzi yagmur ve nebat ile siisledi ve onu 
sultanla mamur etti. Gokyiiziinii giines, ay ve yildizlarla siisledi. Bunun gibi dini de 
nubiivvet, risaletle ve kitapla siisledi. Bitkileri (beslenmeleri icin) yaralilmislara 
taksim etti. Yagmurun yagmasim arza/ycryiiziine (az veya 50k olmak iizcre) 
b6lii§tiirdii. Yaratilmislarin islcrinin diizcnlcnmesi ve kalplerinin teskini icin 
hiikumdarlari sebep kildi. Gokteki giinesi yeri lsildagiyla aydinlatmasi icin yaratti. 
Yerin onun lsigindan ve nurundan faydalanmasim sagladi. Ay ve yildizlar da aym 
sckilde (yaratti). 

[70-b] 

Tipki bunlar gibi iradesi geregi kitap indirdi. Secmek suretiyle peygamberler 
gonderdi. Ve (sonsuz) ilmiyle niibiivvcti beyan etti. Ve Hakki kabul ve Melik’in 
tedbiri hususunda velayet ehlini faydalandirdi. Her nebi ve veil irade (mcsict) 
denizinde gark olmuslardir. Ciinkii biitiin bu olanlarin asli Allah Tebareke ve 
Teala’nm dilemesi (me§ieti) iledir. 
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B.KiTABO’L-HAKAiK 
B.I.Eserin Tanitimi 

Kastamonu II Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
78.a-87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Baska nushasina rastlamadigimiz eserin 
arastirmamiza konu edindigimiz diger eserler gibi daha sonraki kaynaklarda ismine 
rastlanmami§tir. Sonraki donemde Harraz’in goriislerinin yer aldigi eserlerde 
bulunan Harraz ’a ait ifadelere de kaynaklik etmemektedir. 

Ales tarafindan da tek niisha olarak belirlenen bu eserde “Harraz seriatta 
kullandan bazi tabirleri ehl-i marifet, yani sufilerin nokta-i nazarlarina gore izah 

etmektedir... Nushamn sonunda izah cdilmis olan kelime ve tabirlerin bir listesi 

•• •••••• • •• 

vardir.” Uslup ozellikleri ile ilgili a5iklamaya 119 eserin de iislup ozellikleri benzer 

oldugu icin Kitabii ’l-Ke^f ve ’l- Bey an ' 1 n tanitnninda yer vcrilmistir. 

Kitabu’I-Hakaik arastirmamiza konu olan eserlerdendir. Bu sebeple eserin 

muhtevasi hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir. Bu eserine de hamdele ve 

salvele ile baslayan Harraz, “hikmet yolunun meseleleri” dedigi hakikatleri yctmis 

iki Qe§it kavram ve makami ele alarak aciklamistir. 

ilk olarak “akd” kavrami ile baslamis, “iman, marifet, dim, hikmet, yakin” 

kavramlari ile devam etmistir. Tasavvuftaki bilinen terimlerin yamnda “istidad, 

ihtimam, ihtimal, istigase” gibi kavramlari da aciklamistir. Bu kavramlarin bazilarina 

tasavvuf terimlerini konu alan sozliiklerde rastlanmamistir. “Sidku’r-ragbe, sidku’r- 

rahbe, vicdan-i halaveti’l-mahabbe” gibi tabirlerin de muellife has tabirler oldugu 

dusuniilmektedir. Tasavvufta anlami ycrlesmis “takva, husu, ziihd, havf’ gibi 

kavramlari yine tasavvuf literaturiiyle aym anlamlarda kullanmasina ragmen; “siikiir, 

sabir, tevazu‘ ” gibi bazi kavramlari tasavvuf literaturiinde yaygin olarak kendilerine 

84 

yiiklenen anlamlarin disinda kullanmistir. 


83 Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arap?a ve Fars 9 a Yazmalar”, s. 30. 

84 Bunlar ara§tirmamizin ikinci boliimiinde kar§ila§tirmali olarak izah edilmi^tir. 
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Yine Kitdbii ’l-I lakdik'ia da Kitap ve Siinnet’e geregi gibi ittiba etmenin ve 
bezm-i elestte Cenab-i Hakk’a verilen ahde uygun davranmamn onemine deginen 
muellif, “ bela ” soziinden de bazi ince nukteler 5ikarmaktadir. “Ey karde§im ” diye 
kitabinin son boliimlerine dogru muhataba nasihat iislubuna geccn muellif, bu 
boliimde 50k ince, naif goniil alici nasihatler vermekte ve tavsiyelerde 
bulunmaktadir. 

Siinneti, diinyayi sevmemek ve sahabeyi sevmek olarak nitelendiren Harraz, 
diinyayi reddedenin dunyadan nasibi kadarma zaten ulasacagina sahabeyi sevmenin 
de onlarin ahlakiyla kisinin bezenmesi anlamina gelecegine deginmektedir. 

“Muhabbetin tadim bulmak” basligiyla eserinin son tannnini yapan Harraz, 
yaratilnuslarin muhabbetini bulmamn sim olarak kusurlularin sevgisinden uzaklasma 
ve Rabbu’l-Aleminin muhabbetinin lezzetini duymayi ifade etmektedir. Her bir 
makama criscn kimsenin ozelliklerini de birer ciimleyle ifade eden Harraz, bu 
vasiflar kendisinde bulunan kimseye kalbi acilimin gerccklcsccegini bildirmektedir. 
Bu halin gizlenmesi ve siikrcdilmesi gereken bir durum oldugunu da Have 
etmektedir. 

Bu saydan hasletlere eriscmemis olan kimsenin de hasret ve pismanlik icindc 
hizmete devam etmesini ve yalvararak Allah’tan inayet dilemesini tavsiye 
etmektedir. Izah edilen yctmis iki kavramin isimlerinin tekrar sayddigi bu eser dua 
ve salavat ile sona ermektedir. 
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B.2.Eserin Metni 


Harraz, Kitabii’l-Hakdik, Kastamonu il Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler 
Koleksiyonu No: 2713, vr. 78.a-87.b. (vr. 78.a’nm sonunda sadece risalenin ismi 
vardir.) 


78.b. 
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79. a. 
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80 . a. 
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81 . a. 
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46 


82 . a. 
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82.b. 
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83. a. 
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84. a. 
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85. a. 
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86. a. 
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87. a. 
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B.3. Eserin Terciimesi 

Kitabii \ l-Hakaik 
[78-b] 

B ismillahirrahmanirrahhn . 

Ebu Said (rahimehullah) der ki: Minnet bahcelerindeki dcgisimlcr adedince 
Allah’ a hamdolsun. Kerem agaclarinin altinda zatiyla ne kadar miinezzehtir. 
Nimetinin meyveleri arasinda zatiyla da nimetlcndirmistir. Evliyasi onun 
nimetlerinin esirleridir. Asfiyasi kereminin rehinleridir. Sevdikleri onun minnetinde 
nimetlerinin azat olmayan koleleridir, kereminin ayrilmayan rehinleridir, 
nimetlerinin sahverilmeyen esirleridir. O’ nun nimetleri (sayesinde) abidler kulluk 
ederler, O’ nun keremi (sayesinde) sevenler severler ve O’ nun minneti (sayesinde) 
arifler hakkiyla bilirler (marifet). Salat ve selam Nebi’nin (as.), onun temiz ailesinin 
ve seQilmi§ ashabimn iizerine olsun. 

(Konumuza gelecek olursak:) Bu kitabnnda seriatin beyam iizere, marifet 
ehlinin lisamyla, veciz ve kisa bir tarzda, uzatip gcnisletmcksizin, hikmet yolunun 
meselelerini bir araya getirdim. Akil konusuyla basliyorum. 

Akim ash/mahiyeti (zatiyyet) nedir? Akil, nefsi amelin esaslarina/usuliine 
gotiiren kalpteki bir nurdur. Yani kirn Allah’ 1 tammanm/marifetin nuru ile Allah’tan 
gayriye iltifat etmeksizin Allah icin amel ederse o akilhdir. 

Imanin ash nedir? Cennet sevabi ve cehennem azabi turiinden olan gaybi 
scylcrin aciga cikmasidir. Yani kim iman hakikatlerinin nurunun cennetin nuru ve 
cehennem gibi gaybi scylcrin iizerine dogmasmi saglar, kalbiyle de mutmain olursa o 
miimindir. 

[79-a] 
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85 

Marifetin ash nedir? (Allah’tan baska) her turlii giic, kuvvet ve kudreti 
reddetmektir. Yani kim Allah ’ 1 biitun kemal-i kudretiyle tamrsa kudret olmayan 
seylcrc karsi o kimsede iltifat kalmaz. Isle o ariftir. 

Ilmin ash nedir? “Hain bakislari bilen” (Allah’tan) korkmaktir. Yani kim 
her yerde her makamda Allam (olan Allah)’tan kendisini suclardan ve giinahlardan 
ahkoyan tarzda ciddi bir sckilde./hakkiyla korkarsa isle o alimdir. 

Hikmetin ash nedir? Soziin isabetli ve hizmetin yerli yerince olmasidir. Yani 
kim sozde isabet eder (dogru soyler); Allam (olan Allah)’a taati/ibadeti yerli yerince 
ve giizelce ifa ederse isle o hakimdir. 

Zekanin ash nedir? Oyle bir nurdur ki ittisal ve minnet nurlanyla goriilur. 
Yani kim Mevla’nm setr nurlanm kiyamet giinii taksim ettigi zeka nuruyla goriirse 
i§te o zekidir. 

Yakinin ash nedir? Dinde istikamet iizere olmakla beraber apacik olan Hak 
ile mutmain olmaktir. Yani kim Rabbi’nin (Celle ve Ala) Rububiyyetinin cemalinde 
kalbi teskin olur, nefis (beden) ve kalple ubudiyetin sevkini sabirla yerine getirirse 
i§te o mukindir (yakini iman sahibidir). 

Tevfikin ash nedir? 

[79-b] 

Dosdogru yola revan olmasi i^in §efkatli, Melik olan Raflk’in (Allah’in) 
y o 1 das 1 1 g l d l r/do stl ugudur . Yani Rahman kimi ifdal/fazilet vermek suretiyle ve 
itminan/nimetlendirme ile taat ve ihsan yoluna hidayet ederse isle o muvaffak olmus 
ki§idir. 

ismetin ash nedir? Ma’siyetten Allah’a siginmaktir. Yani kim zuliim, fesat ve 
kullarina eziyet eden bir hiikumdardan (gercek) Melik ve Cevad olan Allah’a 
sigmirsa isle o masumdur/korunmu§tur. 

Kavfin (korku) ash nedir? Korkunun serefini ortaya koyandan emniyette 
olmaktir. Yani itiraf ve nedamet tarafindan sarmalanmis bir ccsit korku dismda 
korkabilen kimse gercek kaifdir/korkandir. 


85 Bu kavramdan itibaren soru ve cevaplar “kale: §oyle dedi/der ki” ifadesi ile yer almaktadir. 
Metindeki akicilik dikkate alinarak bunlara yer verilmemi^tir. 

86 Miimin 40/19. 
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Recamn tanimi nedir? Mevla’mn disinda zenginlik kaynagi olan scylcrdcn 
limit kesmektir. Yani kim dunyaliklarla mcsguliycUen uzak olup asm bir istekle 
Mevla’yi umarsa isle o limit icinde (reca) olandir. 

Sidku’r-ragbet (istekte samimiyet) nedir? Kendisinde hirs ve istek olan 
kisiden kacmaktir. Yani kim Allah disindakilerdcn mustagni kalarak Allah katinda 
olana ragbet ederse isle gerccktcn isteyen/ragbet ehli odur. 

Sidku’r-rahbe (korkunun samimiyeti) nedir? Kendisinde her tiirlii korku olan 
her scydcn uzak durmaktir. Yani kim Allah disindaki hie bir scydcn korkmaz, diinya 
nimetleri ve onlarla mcsguliycUen korkarsa o gerccktcn samimi olarak korkandir. 

Sidkin ash nedir? Gonliin dogruluguyla lisamn dogrulugunu itiraf etmektir. 
Kim kalbin dogruluguna yakin bir oranda marifet ve hnan nuruna uygun olarak 
diliyle dogru soylerse isle o sadiktir/dogrudur. 

[ 80 -a] 

Ihlasin ash nedir? ihlasi gormeksizin taatte/ibadette istikamet uzere olmaktir. 
Yani kim ibadetler alamnda ibadetleriyle kurtulusu diisunmeksizin istikamet iizere 
olursa iste o muhlistir. 

87 

Sabrin ash nedir ? Sevap ve dereceleri gorme nimetlerinin mihnetleri 
tasasindan kurtulursa i§te o sabirhdir. Hakkin nimetlerine muttali olmayi gorme 
nimetine sabredenin sabrina da “sabru’s-sabir” denir. 

§ukriin ash nedir? Nimetlere siikiirden uzak durmaktir. Yani kim, nimete 
musahhar kilmdiginda nimete siikiirden uzak durursa ki nimeti veren Miin‘imle 
mcsguliycUen uzak kalmasin isle o siikredendir/sakirdir. 

Ta‘ zimin ash nedir? Azhn (olan Allah) ’in disinda bir scy gonnemektir. Azim 
(olan Allah)’in yakinligmi, minnet ve kudretiyle iizerine olmasim onemsemek. Bil- 
kiilliye/bir biitiin olarak oniinde gibi gonnek, isle bu ta‘zhndir. 

Muhabbetin ash nedir? Kalbin muhabbet muhabbeti/sevgisi disinda muhabbet 
tadindan bos birakilmasidir. Yani kalbin gercck mahbubun muhabbetinin tadim 
orada bulabilmesi icin her aciz ve kusurlu olan scyin muhabbetinden bos 
tutulmasidir. iste o gercck muhiptir/sevendir. 


87 Yukandaki alti ?izili kelimeler eksik olmasi sebebiyle metnin yanina not olarak du§ulmu§tur. 
Metnin geli^inden de eksikligi bellidir. Bu yiizden yer verilmi§tir. 
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istiyakln/arzunun ash nedir? Oncelik vermekle beraber yanmanin devamli 
olmasidir. Yani kim Melik ve Hallak (olan Allah Teala)’ya daha once gegen alandaki 
gibi (onceden yasanan bezm-i elest!) yanmanin tutusmasindan, ayrihgm 
korkusundan, kavusmanin iimidinden istiyak ederse/tutulursa isle o miistaktir. 

[ 80 -b] 

Hasyctin ash nedir? Halvette (yalmzken) schvetin sindirilmesi ve bedeni 
isteklerin azaltilmasidir. Yani kim yalmzhkta schcvi arzularim olduriirse ve 
gunahlan terk ederse o gcrcek hasyct ehlindendir. 

Intibah nedir? Sonu hatirlamak suretiyle uyanan baslangictaki imtihan 
vasitalarmdandir (litnelcrdcndir). Ta ki baslangictaki uyams yayilsin. §evk ve haya 
bu tiirdendir. Intihai uyams ise hiiziin ve aglamadir. Isle o kimseye de miintebih 
denir. 

Tovbe ’nin ash nedir? Giinahtan kacinmakla birlikte tovbeden de tovbe 
etmektir. Yani kim, gunahlarimn vukuunda (bu tovbe) onu uzak tutana kadar, 
tovbedeki kusurunu gorerek gunahlardan tovbe ederse, isle o gerccktcn tovbe 
edendir. 

isti‘dad (hazirhk) nedir? lyi ve dogru yolda calismaya devam etmektir. Yani 
hayir ve ibadet yollarmdan birinde afetlerden ibadetleri saflastirmaya devam eden 
ki§i miista‘ iddir/hazirlanmistir. 

Emanetin ash nedir? Bir scyi korumada duriist davranmak ve ihaneti terk 
etmektir. Yani kim nefsini Rabbu’l-Alemin’in emaneti olarak muhafaza maksadiyla 
korumak, dini ve diinyayi ilgilendiren mahlukatin emanetini yerine getinnek icin her 
tiirlii ihaneti terk eden, isle bu emin kisidir. 

Takvamn ash nedir? Kalbiyle hevayi/hevesini cliisunmckten korkmaktir. 
Nefsiyle gunah ve hata olan mevzulari cliisunmckten sakinmaktir. Yani kalbiyle 
hevayi takip etmekten sakinan kimse, nefsiyle/zatiyla gunah vadilerinde 
bulunmaktan 5ekinen bir kimse gcrcek muttakidir. 

Haya nedir? Kulun, Allah’ in kendini gordugiinii bilmesidir. Yani bir kimsenin 
kendisinin Allah disinda bir scylc ugrastiginda Mevla’nm kendini gordiigiinii 
bilmesidir. I§te bu haya sahibidir. 
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Tevazu‘ nedir? Hicbir zaman unutmaksizin Allah’i hatirlamaktir. Yani kisinin 
Allah’ a karsi tevazu‘ ederek her yerde ve her zaman bu (tevazu‘ sebebiyle) iman 
ehlini korumasidir. Din ve imana zarar vennedigi siirece, isle bu miitevazidir. 

[ 81 -a] 

Nasihat nedir? §eriata ve Ehl-i Sunnet’e uymak, bidat ve rezalet ehline 
muhalefet etmektir. Yani din ve islam ehline din ve diinya islerindc muvafakat etmek 
ve Allah’in zati konusunda bidat gosterenlere muhalefet etmektir. Isle bu kisi 
giivenilir bir nasihatcidir. 

Husifnun asli nedir? Butun giiciiyle Hakk’in oniinde kalbin kiyama 
durmasidir. Yani kim her tiirlii mcsguliyct ve muhabbetten cckilip himmetini 
toplarsa, kendisine varit olan muhabbetten de uzak durmaksizin nimetlerle istifadeyi 
taleple ugrasmayincaya kadar kudretin celali altindaki scyleri idare ederse isle o 
gercck husu‘ sahibidir. 

Zahitligin asli nedir? Niyet ve iradenin saglam olmasiyla birlikte zorlanmayi 
(tekellrifu) terk etmektir. Yani kim diinya nimetlerini elde etme konusunda ziihd 
gosterirse ve onlarla riziklanmakla bir tat bulamazsa, nimetlerini istiyorum diye 
zorlanmazsa ve (diinya nimetlerinden) bir scy elde etmezse o gercck zahittir. 

[ 81 -b] 

Kasru’l-emel nedir? Sebepleri terk etmek ve ecelin ansizin gelecegini 
beklemektir. Yani kim emelini kisa tutar, amelini giizel yapar ve sebepleri terk 
ederse her nefeste ecelinin (gelebilecegini) beklerse isle o emelini kisaltmis olur. 

Kanaat nedir? Her tiirlii ihtiyactan kalbin bos olmasidir. Yani kim kalbini 
Allah disindaki biitiin mcsguliyctlcrdcn bosaltirsa ve Allah disindaki her scydcn 
Allah’ in kendini sccmesine (tercih etmesine) kanaat ederse isle o Allah’ la kanaat 
edendir. 

Tevekkiil nedir? Kalbin yiiksek sesle aglama ve yakarmamn devamiyla 
birlikte Vekil (olan Allah) ’a dayanmasidir. Yani kim Allah’ 1 kendisine vekil edinirse 
ve kalbiyle zanda delil olarak ondan razi olur, sebeplerden de 50k azina basvurursa 
i§te 0 Allah’a miitevekkildir. 

Riza nedir? Ilahi hiikmiin icrasi olan ve kaza olarak kendi yamnda meydana 
gelen her scyc kalbin razi olmasidir. Yani kim Mevla’nm hiikmii altinda olan scylcrc 
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kalbiyle ve nefsiyle, nimetler ve bela aninda da ahdi alanmdakilere de nefsiyle boyun 
egerse, i§te o Mevla’dan razidir. 

Ahitlere vefa (sozde durma) nedir? Cokca £aba gostermek, saglam bir iyi 
niyet ve gonulden baghhkla bolca gayret etmektir. Yani kim hizmet ve itaatle 
yaklasirsa, onun cabasi niyet ve iradesiyle vasf olunur ve onun ahdi cehdi 
miktarmcadir. Isle o ahitlerine vefa gosterendir. 

[82-a] 

Buka’ (aglama) nedir? Kederin (uzuntiiniin) haya ve utanma tarafina 
akmasidir. Yani kim keder gozyaslarmin baglanm onlardan pismanlik yam sin in 
katreleri dokiilene kadar bulanik gozlerinin iizerine (akmasi icin) cozcrsc, isle o 
aglayandir. 

Sabrin genisligi nedir? Mihnetler ve nimetler icindeykcn denizlerin derinligi 
gibi olmadir. Yani kim yagcdik yapmadan, yaralayici olmadan, yakip yikmadan turn 
mahlukatin cefasina karsi mahlukata gen is davranirsa isle o sabri gen is olandir. 

Feraset (firaset) nedir? Kulun, gonliin hareketlerine murakabe ve gozaltinda 
tutma nazariyla gormesidir. Yani kim diisunccsinin safligiyla sirlarin hareketini 
murakabe ederse orada kinamanin salyalarimn hareketlerini goriir ve onlari azarlama 
ve uyari atcsiyle degistirir. Sonra Allah’in nuruyla bakar itiraz ehlinin gizlediklerine 
sirlardan kendisine vaki olanlarla hiikum verir. O, ferasetli kisidir. Oyle ki Nebi 

oo 

(sav.) “Mumin’in ferasetinden sakinin” buyurmustur. 

Giizel ahlak nedir? Halkin cefasi olsun Hakk’in uzaklastirmasi olsun istemi 
dismda kendisine geleni kizmadan, sabirsizlanmadan ve patlamadan kabul etmektir. 
Yani kim nefsini hazirlarsa ve bir halini digerine sikayct etmeksizin nefsini hazir 
duruma getirirse o giizel ahlaklidir. 

Adalet nedir? 

[82-b] 

Cehalet ehlinden ha kk im istemeyi terk etmek, faziletiyle de bol bol fazl ile 
ikram etmektir. Yani kim fazilet ehline bol bol fazl ihsan eder cehalet ehline de 
kiiciik gonneksizin insafi terk ederse o adalet ehlindendir. 


Tirmizi, Siinen, 16. “ve min sureti’l-Hicr”, V, 278, nu: 3127. 
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Rahmet nedir? Nefsine, onu masiyetten men ederek ve ibadetlerin kalesinde 
onu korumak suretiyle rahmet etmektir. Ciinkii (nefsi) o rahmete oncelikli layik 
olandir. Kim nefsine merhamet etmezse baskasina da merhameti olmaz. Yani kim 
himinet, giinah vadilerinde bulunmazken schvctin heyecam ve mcsakkatin galeyam 
ile merhamet ederse ona ilham olunur, ondan kasvet gider ve rahmet ehlinden olur. 

irade nedir? Uzerinde bulundugu yaratilis ve aliskanligin atcsini 
sondiirmektir. Yani kim iradenin dogru atesini sondiiriirse adetlerin schvctinin ate si 
galeyan eder, ta ki beta ve tembellik ondan gider. Nefis ibadetle din<jle§sin (ne§vii 
nema bulsun) ve o kisi irade ehlinden olsun. Bunun disinda (aksi takdirde) o ancak 
aldanma veya benzeri bir durum iizeredir. 

Salabet nedir? Acziyet ve eziklik gostermeksizin Hak icin hak edene hakki 
soylemektir. Yani kim eziklik gostermeksizin dogru bildigi yerde Hak icin insanlarm 
ve nefsinin kinamasina ragmen ha kk i soylerse isle o salabet ehlindendir. 

ictihadin ash nedir? Fesat ehlinin yapip ettiklerinin kendine verdigi eleme 
ragmen kalbin ve gonliin rahat edecegi uzere maksadina devamli bir bagliliktir. 

[83-a] 

Yani kim Allah Teala’ya hu§u‘ ve baghlik i5erisinde, nefsinin tembelligi ve 
gonliiniin mcsguliycti olmaksizin, afetlerin ve fesat hatiralarimn cilvelerinden 
tcmizlcnmis olarak itaat ederse isle o ictihat ehlindendir. 

Istikamet nedir? Allah icin sanki kiyametin ortasindaymis gibi ibadet 
etmektir. Yani kim itaatte nefsini/kendini kiyamette Hakk’in huzurundaymis gibi 
istikamet uzere vehmeder/kabul ederse isle o istikamet ehlindendir. 

inabe nedir? Kalbin bulamklik karanhklarmdan 5ikanlmasidir. Yani kim 
kalbini hayir ve fazilet giincsinin lsiklari kendine goriinmesi icin giinah ve isyan 
siiphelcrinin karanhgmdan cikarirsa hayirseverlik ru’yetinin nurunu hizmet ve ihsan 
alanina yonlendirirse isle o inabe ehlinden olur. 

Riayet nedir? Tevflk ve hidayeti (Allah’tan) beklemekle beraber (yaptigi ise) 
itina ve ozen gostermektir. Yani kim nefsinin iyiligi icin nefsine titiz davramrsa ve 
Rabbinin (nzasi) icin basina gelen ezalara tahammiil ederse riayet ehlinden olur. 


Zebidi, Zeynii’d-dm Ahmed b. Ahmed b. Abdi’llatif, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sank 
Tercemesi ve §erhi, XII+I, trc. ve §erh: Kamil Miras, DIB. yay. Ankara 1988, IX, 129, nu. 1978. 
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Tevfik nedir? Ustesinden gelemeyecegi scylere nefsini nriikellef 
kilmamasidir. Yani nefsinin kat edemeyecegi yola nefsini sokmamasidir. Kim nefsini 
taate yoneltir ve taatten diismeyccek kadar riyazete sokarsa o nfk ve Tevfik 
ehlindendir. 

Sekinet nedir? 

[83-b] 

Kalbe atilan bir nurdur. Onunla kalpten kin ve haset ucar gider. Ve orada 
seikat ve nasihat sakin olur. Yani kim kalbinde kin, yalan, haset olmaksizin scfkat ve 
nasihati bulursa bilsin ki onun kalbi sekinetin indigi yerdir. 

Siikut nedir? Kuweti olciisunde konusmaktir. Yani kim fuzuli sozden siikut 
ederse ve Allah ve Rasiilullah’in miibah kildiginda da sozii kisa keserse o siikut 
ehlinden olur. 

Fikret (fikr) nedir? Kalbin, ibret nazanyla kudretin celali ve minnetin 
cemaline nazar etmesidir. Yani kim fikret (diisunme) ile marifet nuruyla riziklamrsa 
kudretin esrarengizligi konusunda kalbinde ibret ve fevaid nurlari dogar ve orada 
istek atcsini bulur. Isle o fikret ehlindendir. 

Vecel nedir? Kalbin ansizin ecelin gelmesi korkusundan deprenmesidir. Yani 
kim iizuntuler, utanma ve cckingenlik gibi sonradan basina gelecek scyleri (diisunup) 
hatirlarsa kalbinde korku ve iirkrne meydana gelir, ecelin yaklasmasindan korku 
sonucunda ameli giizcllcstirir ve vecel ehlinden olur. 

Halvet nedir? Kalbin hasret evinde kederlerin birlcsmcsiyle yalmz kalmasidir. 
Yani kim himmeti yiikseltirse, kalbi sehvctin afetlerinden bos kalir, diisunceyi ve 
fikri azametin derinliklerine cevirirse o halvet ehlindendir. 

[84-a] 

ihtimam nedir? Hiiziin ve kaygimn azhgiyla beraber ihtimamm devam 
etmesidir. Yani kim kaygilandiginda sururuna onem verirse, genelde sevinirse o 
ihtimam sahibidir. 

Ihtimal nedir? Cahillerden gelen ezalara mudahale etmeksizin tahammiil 
gostermektir. Yani kim turn insanlardan gelen ezalara tahammulsuzluk gostermeden 
ve sikayct etmeksizin tahammiil gosterirse, belalara sabrederse isle o halimdir. 
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Taat nedir? itaat edilenin hukmiine sevdigi icin araliksiz boyun egmektir. 
Yani kim Allah’ a hizmet ve ibadet konusunda tembellik etmeden ve usanmadan itaat 
ederse i§te o gcrcck itaatkardir. 

iftikar nedir? Muhtac oldugunu bilerek ve iftihar ederek Allah’ in huzurunda 
(bab-i rahmetinde) devamli kaim olmaktir. Yani kim Hakkin kapisinda daima 
muhta^hk ve oviinc icinde, zarar gonnekle beraber giizel bir beklcyis icinde, 
planlayip olcmeksizin ve zorlamaksizin kaim olursa isle o iftikar ehlindendir/fakirligi 
tercih edenlerdendir. 

Muhasebe nedir? Giizel bir yontemle murakabeye devam etmektir. Yani kim 
aklimn nuruyla sirrimn afet hareketlerini gozlerse, havatirm hayrim ve scrrini ayirt 
ederse o muhasebe ehlindendir. 

Riyazet nedir? Riayet meydamnda nefsi cezalandirmaktir. 

[84-b] 

Yani kim her hareketinde ve nefesinde az yemek ve az konusmak suretiyle 
nefsini razi ederse i§te o riyazet ehlindendir. 

isti‘ade nedir? Endisclerin kaygilar ortaya ciktiginda, yardnn (himinet) 
lisamyla haykirmasidir. Yani kim yardnn ve imdat 5agnsiyla yanarak, vesvese ve 
cndisc karanhgmdan (kurtulmak) icin, himmeti yardnn arzusuyla cagirmak icin 
haykinrsa isle o isti‘ade ehlindendir. 

Seha nedir? Hayayi elde etmek icin mal ve candan mahlukata bol bol 
vermektir. Yani kim Mevla icin malmdan ve camndan (yani bedeniyle) sukrcclerck 
ve razi olarak bol bol ihsan ederse schvct ve heva oliir, Hakk’in muradi onun muradi 
olarak goriinur, isle o seha ehlindendir. 

Zikir nedir? Zikir denizinde zakirin gark olmasidir. Yani kim Allah’ 1 zikirde 
kendisinde olusan zorluk ve tembellikle beraber ezelde aynldigi sckliyle Allah icin 
zikrettigini bilirse isle o zakirdir. 

Teslhn nedir? Allah’in hiikmune teslim olmaktir. Yani kim kullukla ilgili 
fiillerinde Ma‘bud’a teslim olursa, scvinctc ve sikintida Rububiyetin celalinin 
ahkami altinda rahat olursa isle o teslim ehlindendir. 

Hidayet nedir? Degerinin buyukliigii (ilciilmeyen bidayet nurlarim 
birakmaktan uzak olmaktir. 


[85-a] 
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Yani kim hidayeti Allah’in kendisine verdigi nimetler arasinda bilir, giizel 
amel ve ibadetlerini idrakin nuruyla goriirse isle o hidayet ehlindendir. 

istigase nedir? Istigaseye/yardim istemeye devam ederek saf ve duru 
olmaktir. Yani kim sekinet ve ozen sahasinda devamda sebat ederse o istigase 
ehlindendir. 

Husnu zan nedir? Amellerin coklugu, emellerin giizelligiyle beraber bunu 
hazmetmenin devamli surette olmasidir. Yani kim Allah rahmetinde giizelce umut 
besleyerek ve diiriistliikle iimitli olarak amelini giizel yapar ve az gosterirse isle o 
Allah hakkinda hiisnii zan sahibidir. 

Dua nedir? Vefayi koruma yolunda kalbe ve nefse diisman olmaktir. Yani 
kim sidk ve sefa iizere korku ve limit arasinda ahdi ve vefayi korursa ona su U 9 iinden 
birisiyle duanin icabet kapilan acilir. Ya istedigi scy vaktinde ona verilir, ya (duasi) 
sebebiyle bir giinahi silinir, ya da o (dua) sebebiyle derecesi yiikseltilir. Allah katinda 
kimse itaatinden dolayi zarara ugratilmaz. Ciinkii Allah Melik ve Kerim’ dir. 

Fariza nedir? Siinnet ve scriatin yol gostermesiyle kulun Misak Giiniinde 
Mabuduna verdigi sozii yerine getirmesidir. 

[85-b] 

Yani kim Kitap ve siinnette scriatin delalet ettigi sckildc Allah’in kendisine 
farz kildigim yerine getirirse, “Lailahe illallah” sozunde gizli bulunan scyleri ve 
“bela §ehidna (evet, sahidiz)” lafzinda hazfcdilmis esaslan yerine getirirse... 

Bu konuda latif isaretler bulunmaktadir. Konu ile tamamen ilgili olmasa da 
soylcce aciklanabilir. Kim Hakk’a “ bela/evet ” sozunde (durarak) hem sozde hem de 
goniilden vefa gosterirse flilleriyle bu sckilde farizayi yerine getirmis olur. Onun bu 
gayreti “ 6 e/a” kelimesindeki harflerin manalarmi bilmesidir. Ki onun harfleri ii9tiir, 
“ba, lam, ya”. “Ba”nm istikaki/a9ilmu sudur: Ben inkar ve azginliktan uzagnn, bu 
a9ik ve gizli barizdir. Kalben ve lisanen her tiirlii isyan ve nehiyden beriyim 
demektir. “Lam”in anlami: Hizmet, ibadet, siinnet ve ihsandir. Ciinkii onun yardnni 
Allah’ a ubudiyet ve istikamet zamamndadir. “Ya”nm anlami: Gonliiniin nuruyla 
Rabbinden kendisine gelen fazilet ve nimetleri goriir, Kiill olana (Allah’a) Kiill’iin 
(nzasi) i9in her halinde meyleder, kalbi ve lisamyla her zamanda her davramsinda 
onun nzasina meyleder. 
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Miistean olan Allah’ in kapisina yardnn isteyerek ve guven talep ederek 
sigimr. Isle bu “he/a” harflerinin manasimn a5iklamasina isarettir. O harflerde 
Allah’tan baska kimsenin bilmedigi hikmetler vardir. 

[86-a] 

Kim vefa ile dogrulursa once zikrettigimiz sckilde, Mevla’nm emrettigi 
farzlari eda ctmis olur. Eger bunu yapmazsa ona gereken ozur dilemeye ve istigfara 
devam etmek ve kusurunu ikrar etmektir. Kuskusuz kusurlarmi itiraf eden sonsuza 
dek ovuhniistiir. Kusurlarmi ikrar demek kabul etmek demektir. Yoldan sapan ise 
(amelini) bol gorur, (bu da) red ve kusur alametidir. 

Ey kardesim! Ne zaman zayif bir kul Allah’in korumasi ve muvaffak kibnasi 
obnadan Allah’ in kendisine farz kildigi vefayi tarn olarak yerine getirip 
getirmedigini oleebilir. Ikrarin dogrusu aciz, zaaf ve zaruret icerisinde onun 
destegine muracaat etmek ve el acarak soyle demendir: 

Kudret ve celali ve ceberutu yonunden zayif kullarina emreden ve esir 
kullarindan zaaliyctlcri ol9usunde tasiyabilcceklcri kadar ibadetlerini kabul eden 
Rabbim, Sen munezzehsin. Allah Teala buyurdu ki: “Rabbinizden guciiniiz yettigi 
kadar sakinin .” 90 ve yine buyurdu ki: “Rabbinizden gucunuz kadar korkun .” 91 

Sunnet nedir? Dunyayi sevmemek ve sahabeyi sevmektir. Yani kim dunyayi 
nefsine ragmen reddederse ondan Rabbinin nefsine nasip ettigi kadarma ulasir. Ve 
sahabeyi butun kalbi ve nefsinin safhgiyla severse onlarin ahlaki ve lilleriyle yarini 
icin ahlakla donamr. Isle o kimse sunnidir/sunnete uymaktadir. 

Hifzu’l-Hurmet nedir? Ubudiyeti yerine getiren guzel bir durus sergileyerek 
Rububiyetin celalinin atesinin nuruyla bescri vasiflardan fani olmaktir. Isle o kisi 
Allah icin hurmeti koruyanlardandir. 

[86-b] 

Minnetin tatliligmi bulmak (viedanu halaveti’l-minnet) nedir? Her tlirlii 
schvct ve gunahin acisim bulmaktir. Yani kim schvctin tadimn aciligmi hissederse 


90 Tegabiin 64/16. 

91 Metinde yer alan ifadeye hadis kaynaklarinda rastlayamadik. Benzer bir ifade igin bkz. Taberani, 
Ebu'l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyub (v. 360 h.), el-Mu'cemu'l-Kebir, I-XX, Musul 1404/1983, 
Bab 4, XIV, 81; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, I-X, Kahire 1415, VIII, 319. 
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ondan gii? ve kuvvet diiscr ve giinahin afetlerinin en asagisi onda goriiniir. Isle bu 
minnetin tadim tatmistir. 

Sahabeyi sevmenin tatliligim bulmak (viedanu halaveti hubbi’s-sahabe) 
nedir? Bidat sahibinin soziine bugz etmektir. Yani kim Allah ve Resulii’niin 
sevdigini severse ve Allah ve Resulii’niin uzak oldugunu terk ederse o kimse 
sahabenin sevgisinin tadim tatmistir. 

Muhabbetin tatliligim bulmak (viedanu halaveti ’1-mahabbe) nedir? 
Muhabbetin aslim bulmaktir. Mahbubun muhabbeti disinclaki her muhabbetten, her 
ayiptan temizlenerek kendisi gayb perdeleri icinde oldugu halde, istedigi ve 
isteyecegi scyleri yapabilendir. Yani kim yaratilmislarin muhabbetinin aslim bulursa 
onun sim ayiplarm sevgisinden uzaklasir ve Rabbii’l-Alemin’in muhabbetinin 
lezzetini tadar. 

Bunun alameti de sunlardir: (Allah’ in) emrine itaat eder, nehyinden ka5imr, 
yakinhgmdan korkar, affim iimit eder, diismanlarina muvafakat etmez, Resuliine 
ittiba eder, korkusunu yerlestirmcz, O’nu istemekten de geri durmaz (korku limit 
arasi), husu‘dan geri durmaz, rahmetinden iimit kesmez, muhabbetini izhar etmez, 
gozyaslarmi yiikseltmez (aciga vurmaz), mekrinden ve giiciinden emin olmaz, 
nimetlerini unutmaz, O’ nun icin giivcnde calismayi ve O’nu zikretmeyi terk etmez, 
O’nu hizmetinde olmaktan ve yakinhgmdan usanmazsa, baskasmi O’na tercih 
etmezse, nefsini ozellikle de iyiligini anmazsa (ortaya koymazsa) isle o kimse 
sevilenlerden olur. Onun muhabbetinin vasiflarimn en asagisi bunlardir. 

[87-a] 

Kim bunlardan bir scy (vasif) kendinde bulursa onu setretsin ve bunun icin 
siikrctsin. Eger bulamazsa hasret ve pismanlik elbisesini giysin. Allah (yolunda) 
hizmete devam etsin ve tazarru ve iniltiyle, yalvararak ve ozlemle yardnn istemeye 
devam etsin. 

iste ki sana versin, yardnn iste ki yardnn etsin. Ciinkii o yardnn isteyenlere 
yardnn edendir. Giinahkarlari affedendir. Hasret cckcnlcre merhamet edendir. 
Siibhandir, Ondan baska ilah yoktur. 

I§te bunlar iyilik yolunun hasletlerinin beyamdir. Bu (hasletler) yctmis iki 


tanedir. 
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Kim bu kitapta yazilanlari yapmaya giicii yeterse onun icin a5ilim gcrccklcsir. 
Eger yapamazsa bu konulardaki (anlatilanlar) onlan anlayan icin yeterlidir. Yardim 
ancak Allah’ tandir. Gclmis ve gccmislerin en screflisi ve en faziletlisi Muhammed 
(as.) salat ve selam olsun.” 

Akd, " iman, marifet, Him, hikmet, fitnat, yakin, tevflk, ismet, havf, reca, 
sidku’r-ragbet, sidku’r-rahbet, sidk, ihlas, sabir, siikiir, ta’zim, muhabbet, istiyak, 
hasyct, intibah, tovbe, istidad, emanet, takva, haya, tevazu‘, nasihat, hu§u‘, zahitlik 
(zehadet), kasru’l-emel, kanaat, tevekkiil, nza, vefa, biika (aglama), sabrin gcnisligi, 
feraset, giizel ahlak (husnu’l-huluk), 

[87-b] 

adalet (adl), rahmet, irade, salabet, icti hat, istikamet, inabe, riayet, tevflk, 
sekinet, siikut, fikret, vecel, halvet, ihtimam, ihtimal, taat, iftikar, muhasebe, riyazet, 
isti‘ade, seha, zikir, teslim, hidayet, istigase, hiisnu zan, dua, fariza, siinnet, hifzu’l- 
hurme, sahabeyi sevmenin tathligim bulmak (vicdanu halaveti muhabbeti’s-sahabe), 
minnetin tathligim bulmak (vicdanu halaveti ’1-minnet), muhabbetin tathligim 
bulmak (vicdanu halaveti ’1-mahabbe). 

I§te bu yctmis iki haslete ziyade olarak “vicdanu halavet-i hubbi’s-sahabe ve 
vicdanu hubbi’ 1-mahabbe” cklcnmistir. 

Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun. Muhammed (as.)’a selam olsun. 
Allah’ in ihsam ve fazhyla (bu) kitap tamamlandi. 


92 Eserin sonunda miiellif Harraz veya eserin miistensihi, eserde a^iklanmi^ olan yetmi§ iki adet 
terimin isimlerini siralamaktadir. Biz de aym §ekilde yer veriyomz (vr. 87 a-b). 

93 Bu iki konu yukandaki listede mevcuttur. 
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C.KiTABO’L-FERAG 

C.l. Eserin Tanitimi 

Kastamonu II Halk Kutiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu nu. 2713’de 
varak 71.b-78.a arasinda yer almaktadir .” 94 Tasavvuf psikolojisi bakimindan onemli 
olan eser, P. Nwyia tarafindan tahlil edilmistir. (Nwyia, Paul, Exegese Coranique et 
Language Mystique, Beyrut 1970, s. 23 1-3 10. ) 95 A. Ales tarafindan tek nusha olarak 
belirlenen bu eserde “Harraz insanlarm ruhlarini kalplerini Allah’in zikri ile mcsgul 
edip O’ndan gayn scylcrdcn farig tutmalan laznn geldigini ve bunun faydalanm izah 
etmektedir . 96 

Eserin ismine ilk donem kaynaklarda rastlanmamistir. Iccrik itibariyle de, 
daha sonraki kaynaklarda yer alan ve Harraz ’a nispet edilen sozlerle bir benzerlik 
tespit edilemcmistir. Uslup ozellikleri ile ilgili a 5 iklamaya 119 eserin de iislup 
ozellikleri benzer oldugu icin Kitabii ’l-Keyf ve ’l- Bey an' m tamtnninda yer vcrilmistir. 

Bu eser arastirmamiza temel aldigimiz risalelerden birisi olmasi sebebiyle 
muhtevasi hakkinda da bilgi venneyi uygun bulduk. Eserin muhtevasi su sckildedir: 
Harraz’in Kitabii ’l-Ferag adli eseri ubudiyetin nicin ve nasil yapilacagi konusunda 
tavsiye edilen maddelerle baslamaktadir. Daha sonra marifetin elde edilme yollan 
maddeler scklinde izah edilmistir. 

Fena’ya dair Kur’an’dan delil getiren Harraz, nefsin ve kalbin fenasi 
gerccklcstiginde elde edilen marifetin de baki oldugunu merhalelerle anlatmaktadir. 
Bundan sonra velayete ge?erek velayetin bezm-i elestte var oldugunu ve Yuce 
Allah’in oradayken kafirlerin ruhlarini nasil ayirdigmi ve onlarin nicin Ha kk ’a icabet 
etmediklerini anlatmaktadir. “Diinya muminin zindam, kalirin cennetidir.” hadisini 
ornek vererek kafir ve muminlerin durumlarmi ortaya koymaktadir. Bu konuyu 


94 Ate§, “Kastamonu Genel Kitapliginda Bulunan Bazi Miihim Arap?a ve Fars 9 a Yazmalar”, s. 30. 

95 Demirci, “Harraz”, X, 222-223. 

96 Demirci, “Ebu Said el-Harraz”, s. 222. 
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insanin ilk yaratilis safhasindan itibaren eserinde ortaya koyan miiellif, inanan ve 
inanmayanlarm bunu neye gore belirlediklerini kendi veghesinden izah etmektedir. 

Tevhid ehli dedigi muminlere Kur’an ve Simneti iyi ogrenmelerini tavsiye 
eden miiellif “ariflere” de ozel yer vermektedir. Yiice Allah’in enbiya ve evliyaya 
has rahmetiyle muamele ettigini, onlarin dostu oldugunu ilgili ayetlerle 

Q 7 

delillendirerek anlatmaktadir. 

Bu eserinde “tevhid” kelimesini “iman” anlaminda kullanan Harraz, tevhidin 
biitiin amellerin kaynagi oldugunu ve tevhidin ameli gerektirdigini, amellerin ihlasli 
olmasi laznn geldigini ve bunun sonucunda da marifet elde edilecegini 
anlatmaktadir. Marifetin sonrasi scvk, Allah’ a yonelis (inabe) ile sonuglanacagmi, 
bunun da muhabbeti doguracagim dile getirmektedir. Muhabbetle zikir sonucu kalbin 
acilacagim anlatan Harraz, ayrica havf ve ziihd makamlarma da deginmektedir. 

Arifin Yiice Allah’a crismc yolunda kat ettigi mesafe ve menzilleri sirayla 
ifade eden Harraz, marifet ehlinin ilk makami olan “fakrdan” sonra “ittisali,” 
“fenayi” ve “bekayi” da belirttikten sonra bekadan oteye hicbir varligm 
eriscmeyccegini soylemektedir. Hikmetin asla kesintiye ugramayacagindan soz eden 
miiellif; zahide, miistaka, muhibbe ve arife ihsan edilenlerin hepsinin hikmetten birer 
nasip oldugunu ve bunu ancak Allah’in ihsamyla elde edilecegini anlatmaktadir. Nur 
24/21. ayeti delil getiren Harraz, muminlere gerekenin Allah’a tevekkiil, O’na nazar 
edip amelleri gonnemek/deger vermemek oldugunu belirtmektedir. Amele nazar 
etmenin kisiyc hicab oldugunu belirten miiellif ilahi mcsicttcn soz ederek cennetin, 
cehennemin, said ve sakinin bunun bir sonucu olarak yaratildigim anlatmaktadir. 
Kafirlerin Allah’in hiikmii ve adli geregince kalplerinin daraltildigim, evliyamn 
kalbinin de O’nun fazli geregince acildigim/scrh belirtmektedir. 

Iblisin ve Adem’in yaratilisindan da bahseden Harraz, meleklerin Bakara 
2/30. ayette “biz" demek suretiyle kendilerinde bir varlik gormeleri Allah’in hosuna 
gitmemi§ ve onlan Adem’e secdeye zorlamistir, yorumunu yapmaktadir. Bu sebeple 
Allah di§inda higbir varligm “ben” demesinin dogru olmadigim ve Yiice Mevla’nm 
buna izin vermedigini ifade etmektedir. §eytanm da “ Ben ondan hayirliyim” sozii 


97 


Bakara 105, 257. 
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sebebiyle cezalandinldigmi anlatan Harraz, yaratilmislarin hallerinde ve amellerinde 

98 

noksan olduklarmi ve bu sebeple “ben” demelerinin yard is oldugunu anlatmaktadir. 

Dinin aslini “vera, amellerde istikamet, hadleri kabul etmek” olarak 
degerlendiren Harraz, kalbini korumak ve miinacata devam etmek suretiyle kulun her 
haliikarda Mevla’nm bilincini kaybetmemesine de “irade” demektedir. Allah’in ezeli, 
ebedi oldugunu ve “ferdaniyeti bilmeyi” de marifetin esasi kabul eden muellif, kalbin 
Allah’tan gayn her scydcn farig olmasimn yollanm anlatan nasihatlerle risaleyi 
bitirmektedir. Bu nasihatler, “Halvette/yalmzken bile tama’dan uzak ol, nefsin 
kusurlarina iizul, kusurlarmi gorebildigine §ukret, marifete siikrcdip bu siikiirdc 
devamli ol .” 99 §eklindedir. 


98 Kitdbii’l-Ferdg, vr. 77-a. 

99 Ki tabu 7 -Ferdg, vr. 78-a. 
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C.2. Eserin Metni 

Harraz, Kitabu’l-Ferag, Kastamonu II Halk Kiituphanesi Yazma Eserler 
Koleksiyonu, Nu. 2713, vr. 71.b-78.a. 

71. a. 
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71.b. 
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72. a. 
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74. a. 
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77. a. 




87 


77.b. 


A . 

iV 


—Jllii'l t 

a_J. I ^C**J **J £- ^ 1 ^ 

* j.-ti>H •£*• /**,< L «fJ 

j^j‘^J*-yij_^2pT^ 4 '* r Vj'f 

JU U > / JzL* hr t ^S *^Jp £-Kfc*>V W-* / 

> j ui: * l> h W* 

^ l t>>j ^ JL^ M t> I 

w®*aJ ^M 4j^ve4 £ f 

,^^*' {***■> *— y-^ t J>yl ■— , t^ - l - ^- 



88 


78. a. 


\f (\ 


.j; ■ |5 





*' d>*! L j 

* ■ ■ II 


'jV/ 2_ 

J. 

' ■ * fyt i .**%.' I $ji'\~ > -' 

<_Jfc \ ■ _ . ' : - * - - "-^ixil ' v 

m£ it 

L^ ^ j-*-' *, ' Ibr^ 

£ ^J=^. r&-» - - • 
?J-u> *. , ."* -rS ‘-- ' *^|yf 

J rjfa UUk 



k»\ 


89 


C.3. Eserin Terciimesi 

Kitabii \ l-Ferdg 

[71-a] 

§eyh Ebu Said el-Harraz’in (rh.) sozlerinden... 

Isarat ilmi (tasavvuf ilmi) konusunda kitaplardan olan Kitabii ’ 1 -Ferag ve 
Kitabii ’l-Hakaik. 

[71-b] 

Bismillahirrahmanirrahhn. 

§eyh Ebu Said (rh.) der ki: Bilesin ki, insanlar Mevla’yi zikir konusunda 
kendi nefisleriyle mcsgul olsalar, bunun disindakilcrdcn uzaklasirlar ve kendilerini 
Rablerini zikirde bulurlar. 

Himmetleri ve muratlari konusunda Allah’ in birlikteligini yeterli bulan 
baskasina ihtiyac duymayan kimseler kendine yeterlilige (kifayete) nail olurlar. 
Ciinkii onlar bilirler ki, Allah Teala mahlukati yaratti ve nzklan taksim etti, muradi 
geregince islcri diizenledi. (Ve yine bilirler ki,) bu sebepler hakkinda ariflerin 
marifetinde (bilgisinde) Mevla’nm tedbiriyle yaratilmisi uyarmak icin; Mevla’nin 
emrettigi sckilde ubudiyetin duzgiin olmasi icin; Mevla’nin hiikmuyle ilgili 
muamelenin nasil olacagina dair; tevhidin ihlasli olmasi sonucu Mevla’nin zuhuru 
icin; marifetin safvetinde Mevla’nin sere flendirmesi icin ma’rufun muradi mevcuttur. 

Ubudiyetin diizgiin 1 ilgil (istikameti) su iig scydcdir: Nefsin calistirilmasi 
(ictihad), kalbin siikunu, tab’in (nefsin) fenasi. 

Muamelenin vefasi su 115 scydcdir: iradeyi korumak, kalbin Allah’a 
yonelmesi, ruhun dilemeyle (mesictlc) alakasi. 

Tevhidin ihlasi sunlardadir: Tcsbihi terk etmek, vahdaniyetin viicut bulmasi, 
ferdaniyeti miisahcde etmek. 

Ma’rifetin safligi §u 119 scydcdir: iradeyi terk etmek, himmetin faniligi, 
dilemenin, istemenin kaybolmasi. 

[72-a] 
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Allah Teala’nm su buyrugunda oldugu gibi “Her canli yok olacaktir, sadece 
Celal ve ikram sahibi Rabbin (Allah) haric.” 100 “Allah disinda her varlik yok 
olacaktir.” 101 “Her nefis oliimii tadacaktir.” 102 Nells ve ona ait olanlar yok olur. 
TabVbeden ve ona ait olanlar fanidir. Kalp ve ona ait olanlar yok olur ama ma’ruf ile 
marifet bakidir. Hakla beraber ruh bakidir. tlm-i sabikta olan velayet bakidir. 

Nefsin oliimu su 119 scydedir: Mahlukattan umit kesmek, mahlukatin 
methinden istegini kesmek, mahlukatin screflcndirmesine karsi goziin kor olmasi. 

Tab ’in faniligi su 119 scydedir: Sirrin, marufu bilme konusunda gayret 
gostermesi, yardnn (tevfik) beklemede nefsin harekete ge9inesi, Mevla’nm muttali 
olma/kavusma konusunda iradeyi korumak. 

Kalbin fenasi §u U9 scydedir: Kalbin zahirine gaybin a9ilmasi, Mevla’nm 
nazarimn ve gayretinin goniil uzerine olmasi, Mevla’nm gayretinin goniil iizerine 
olmasi. 

Marifetin bekasi su 119 scydedir: Birincisi, onun bekasi kendinden gayrinin 
fenasiyladir. ikincisi, onun bekasi sirrin bekasindadir. U9unciisu, onun bekasi ilinin 
bekasindadir. 

[72-b] 

Velayetin bekasi §u 119 scydedir: Birincisi, ilinin cereyamnda; ikincisi, 
misakta (soz verildiginde) ger9eklcscn (velayet); u9unciisu de Adem’in yaratilisi 
esnasinda. 

Allah Teala’nm su buyrugu geregince: “(Meleklere hitaben) Ben sizin 
bilmediklerinizi bilirim.” Allah Teala Adem’i yarattiginda, kudretiyle Adem’in 
sulbiinii yaratacagim ve onu evliya ve enbiyamn meskeni kilacagim biliyordu. 
O’ nun ilmi, evliya olsun enbiya olsun onun sulbunden zuhur edenleri kusatmistir. 
Melekler bunu bilmiyorlardi. Sonra (Allah) kudretiyle biitiin ruhlan Adem’in 
sulbunden 9ikardi ve ruhlar Rablerinin “elestii birabbikiim” sorusuna “bela” 104 diye 
cevap verdiler. Isle ruhlar bu vakitteyken Allah’m muhabbeti evliyamn ruhlarma 
oldu. Allah diismanlarinin ruhlari ise 0 zaman (elest bezminde) nefis ve 


100 Rahman 55/26. 

101 Kasas 28/88. 

102 Ankebut 29/57 

103 Bakara 2/30. 

104 A’raf 7/172. 
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tabiatlarindan/bedenlerinden ayriydi. Allah Teala mahlukatin nefis ve tabiatlarim 
yarattigi zaman evliyanin nefis ve tabiatlan, Allah diismanlarmin nefis ve 
tabiatlarindan ayrddi. Allah diismanlarmin nefis ve tabiati oldugu hal iizere, dalalet 
ve azginhk iizere kaldi. Bu sebeple Allah diismanlarmin ruhlan Hakk’a icabetten 
uzak oldu. Evliyanin ruhlarimn Rablerine icabeti ise ebediyete kadardir. Allah da 
mutlak surette ebedidir. Evliya ebedi ilimde alemle ilgili bilgilere sahiptiler. Onlar 
Hakka icabet ettikleri icin nefisleri semavi bir tabiat iizere miihiirlcnmis sckilde 
yaralilmistir. Nefislerinin icabeti ubudiyetle ilgilidir. Kalplerinin icabeti ise 
muameleyle ilgilidir. 

[73-a] 

Ruhlarimn icabeti de marufu mii§ahedeyle ilgilidir. Diger mahlukatin ruhlari 
Rablerine icabet eder bir sckilde mutmaindirler. Ciinkii ruhlar “beka” makaminda 
yaralilmistir. Miiminlerin ruhlarimn yaratilmasi ise “nur” makamindadir. Kafirlerin 
ruhlarimn yaratilmasi “zulmet” makamindadir. Allah Teala’nm su kavli geregince ki: 
“Cinleri ve insanlan bana ibadet etmesi icin yarattnn .” 105 Cinlerin ve insanlarm 
Allah’ a (celle ve ala) muhalefeti, ruhlanyla degil nefisleriyledir. Halkin 
peygamberlere icabeti nefisleriyledir, ruhlanyla degil. Ciinkii yaratilmislar birbirinin 
sulbiinden cikmistir. O ruhun bekasiyladir ve onun riitbeleri de ruhun bekasiyladir. 
Miiminlerin ruhlari bedenlerini kerih gonnektedir. Onlarin bedenleri ruhlarimn 
zindanlandir. Kafirlerin ruhlari ise bedenlerine uymaktadir (itaat etmektedir), 
bedenleri ruhlarim esir al mi stir. Hz. Peygamber’in su hadisi geregince: “Kim Allah’a 
kavusmayi isterse (severse-muhabbet istemenin son noktasidir) Allah da ona 
kavusmayi ister. Kim de Allah’a kavusmayi istemezse Allah da ona kavusmayi 
istemez .” 106 Miiminlerin ruhlari Allah’a kavusmayi istemektedir. (^iiinkii Allah Teala 
onlari semavi olarak kerem makaminda yaralmistir. Sonra onu indirmis ve gayb 
makaminda, his makaminda kilmistir. 

[73-b] 

Ve o Rabbinin davetini beklemektedir. Miimin fena mevkiinden beka 
makamma ulasmak icin (ruhun) o aleme gocmesini siddctle ister. Kafirlerin ruhlari 


105 Zariyat 51/56. 

106 Buhari, Sahih, Babu men ehabbe likaellah, XX, 165, 166, nu: 6026, 6027; Muslim, Sahih, Babu 
men ehabbe likaellah, XIII, 183-186, nu: 4844M847; Tirmizi, Siinen, IV, 229-230, nu: 986-987. 
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ise zulmet makaminda yaratilmistir, sehvct makamina iner. Onlar kendilerini 
cagirdigi giin Rablerinin davetinden korku icindedirler ve onlar peygamberlerin (as.) 
davetini isitmektcn gafildirler. Hak’tan yiiz £evirirler ve ruhlan da vefat aninda 
peygamberi kerih goriir. Allah Teala’nm buyurdugu gibi. “insanlar o giin, o sesi 
gercckten isitcccklerdir. Isle bu, (kabirlerden) cikis giiniidiir. Kuskusuz, dirilten ve 
oldiiren Biziz. Doniis Bize olacaktir .” 107 

Tevhid ehli ve akd ehli bu usule/esaslara ve bu serhe/izaha dikkatle baksin. 
Ciinkii halkin geneli ona ihtiyac duymazlar. Ciinkii onlar usulii ogrenmek yerine 
furuu ogrenmekle mcsguldiirlcr. Halbuki akil ehlinin yapmasi gereken hikmetin 
beyanini ve dinin esaslanm ogrenmektir. Ta ki problemler hallolsun ve coziimiine 
ulasabilsinlcr. Bundan sonra Mevla’nm tedbiriyle mcsgul olsunlar, Mevla’nm 
efaline/fiillerine nazar etsinler. 

Allah Teala’nm Davud (as.) buyurdugu gibi, “Beni isteyen beni bulur, benden 
baskasim isteyen beni bulamaz.” Her Rabbini isteyen talip Mevla’nm muradi ve 
ihsam olmaksizin O’nu bulamaz. Ciinkii Mevla’yi talep hususunda yaratilmisin 
istemesi unutma ve cehaletten hali degildir. 

[74-a] 

Hz. Mevla kulun diinya ve ahirette sozlerini bilendir. Arifler Mevla’yi 
miisahede ederler. Allah’a marifet usuliiyle vasil olduklan halde Mevla’yi talep 
ederler. Halik ile mcsgul olmalari sebebiyle halktan hicap 
olunmuslardir/gizlcnmislerdir. Allah Teala’nm su soziinde oldugu gibi: “Allah’in 
oyle kullan vardir ki ne ticaret ne de alls veris onlan Allah’ 1 zikretmekten 
ahkoyar .” 109 Bilesin ki dinin esaslan hukemanm/hakhnlerin ve akil kimselerin 
istinbatlan iizeredir. Hikmet sahibi kimselerin istinbati ise usul-i dini bilme, usul-i 
nefsi bilme ve usul-i diinyayi bilme scklindcdir. Ciinkii usul-i din/dinin esaslan 
Mevla’nm muradina baglantihdir. Usul-i nefs ise usul-i diinya ile baglantihdir. 
Bunlarm hepsi Mevla’nm muradi geregince marifet erkanim gerceklcstirmeklc kaim 
olurlar. 


lu/ Kaf 50/42-43. 

108 Metni <4 a - J Men talebeni vecedem ve men talebe gayri lem 

yecidm” §eklinde olan bu ifadeye hadis kaynaklannda rastlanmami^tir. 

109 Nur 24/37. 
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Allah Teala’nm su buyrugunda oldugu gibi “Diledigine rahmetini ozel 
kilar.” 110 Mevla e§yamn esaslarma i§aret etmektedir. Mevla’nm dilemekle ilgili 
hitabi enbiya ve evliyayadir. Yine Mevla’nm ayetlerde olan umum hitabi 
miiminleredir. Mevla’nm kafirlere olan hitabi onlarin fiilleriylcdir. Allah Teala su 
buyrugunda oldugu gibi, “Allah insanlarin dostudur. Onlari karanhklardan aydinhga 
9ikanr. Kafirlerin dostu ise scytandir. Onlari nurdan karanhklara goturur.” 111 
Bunlarm hepsi Allah’in dilemesiyledir. Muminler ise ebedi surette Rablerinin 
muradina uyarlar. 

[74-b] 

Ve onlarin ruhlan da baslangicta ve emir (alemindeki) icabete uygun hareket 
ederler. Onlar su anda da acik olsun gizli olsun Allah’in emrine uygun hareket 
ederler. Onlar ahirette de Allah Teala’nm rahmetini ve ikrammi beklerler. Eger 
mahlukatin hepsi Hakk konusunda uyamk olsalardi diinya onlar icin Allah’ in 
cemalini gosteren bir ayna olurdu ve ona ibret nazariyla bakarlardi. Gaflet, sehv ve 
nisyan onlari kapladiginda vehimleri hakkin pariltilarim (kcsfetme, gorme 
hususunda) kisahyor ve ilimleri islcrin batinim idrakte aciz kaliyor. Giic ve kuvvet 
ancak Azamet sahibi Allah’ mdir. 

Bilesin ki Allah Teala kullarmdan tcvhldlcri/inanclari kadar amel talep 
etmektedir. Ciinkii tevhid biitiin amellerin kaynagidir. Ademoglunun sere 11 
tevhidinin/imanmm degeriyledir. Eger kul tevhid konusunda samimi oldugu halde 
ihlastan bilerek gafil olursa onun ameli nakistir, kabul noktasinda uygun degildir. 

Eger kul tevhid konusunda arif-i billah ise tekellufsiiz ve tedbirsiz olarak 
(zorlama olmaksizin) ilminde de ihlastan hali degildir. Ciinkii amellerde ihlas inancta 
Marufu (Allah T) bilmektir, kalbin ahvalinde de marifet nurunu (yakalamaktir). 

Kalpteki marifet nurunun semeresine (meyvesine, neticesine) gelince, o 
scvktir. Marufu scvklc istemedir, Mevla’ya yonehnedir (inabe) ve ona muhabbettir. 
[75-a] 

§evkin meyvesi ise gecenin karanhgmda ve giindiizun aydinhgmda asiklarin 
kivilcnnlanyla lisamn acilmasidir. Mevla’ya yonelmenin (inabe) meyvesi ise 


110 Bakara 2/105. 

111 Bakara 2/257. 
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hatalardan dolayi yalvarmaktir. Muhabbetin meyvesi ise Mahbub’un zikriyle kalbin 
aQilmasidir. 

Bilesin ki, scvkin nuru havfin nurundan daha iistiindiir. Havfin nuru zuhdun 
nurundan daha iistundur. Muhabbetin nuruyla bedenler iirperir. Ruhlar mahbuba 
kavusmak icin scvklc beklerler. Eger scvk nuru sevenlerin kalplerine ulasirsa onlari 
karistirmakla yetinmez. Ciinkii scvkin nuru yakip tutusturan bir atcstir. Havf nuru ise 
atcsin odunu yiyip yok ettigi gibi (bedendeki) etleri ve kemikleri yiyen bir atcstir. 
Ziihd havfin ziyneti havf da zuhdun ziynetidir. Ziihd ve havf fikirden ayrilmis iki 
daldir. Yine bu ikisi Allah’a scvk ten ikiye ayrilmis dallardir. Muhabbet makami 
diger menziller ve makamlar arasinda cem makami gibidir. Bunlar biri digerinden 
daha faziletli nurlardir. Onlar nefis tasiyanlarin kalplerinde kaydedilmis 
makamlardir. 

§evk makami (menzil) ise amel ehline gore biiyiik bir makamdir. Muhabbet 
makami da muridlere gore sere Hi bir makamdir. Havf makami da zahitlere gore yiice 
bir makamdir. Velayet ehli bu makamlarin hepsini isterler. Marifet ehli arif olmalari 
hasebiyle bu halier (ahval) ile scrcflcndirilmistir. 

[75-b] 

Arifin kendisi ise marufu bibnekle (marifet) hallerden hicaplanmistir. Marifet 
ehlinin ilk makami iftikar/fakr (ihliyac duyma) ile tahayyur/hayrettir. Sonra ittisal 
(kavusma) ile birlikte siirur (nesc) gelir. Sonra intibah (uyams) ile birlikte fena gelir. 
Sonra intizar (beklcyis) ile birlikte beka gelir. Yaralilmis bir varlik bunun daha 
ustune eriscmez. 

Bu makamlardan (soz etmenin) hikmeti kudretin delillerini vasfetmektir. 
Ciinkii Allah Teala enbiya ve evbya’nm kalplerini hikmetin, risaletin ve nubuvvetin 
hazineleri yapmistir. 

Kitaplar bazen inkitaya ugrayabilir, hikmet ise asla inkitaya ugramaz. Ciinkii 
hikmet enbiya ve evliya’nm kalplerinin sirlarina uzanan Huda’nm yolunun bizzat 
kendisidir. Zahitlerin hikmetten nasibi dunyayi zemmetmek, ahireti methetmektir. 
Mustaklarin hikmetten nasibi kalbin hayreti ve rahatsizhgin (kargasanm, 
dalgalanmamn) gitmesidir. Muhiblerin hikmetten nasibi ayetleri zikretmektir. 
Ariflerin hikmetten nasibi Maruf un esrarmdan (elde ettigi) isarcttir. Bunlarm hepsi 
Rablerinin dilemesiyle ve onlara ihsamyladir. 
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Nitekim Allah Teala §oyle buyurmaktadir: “Eger Allah’in size olan fazl-i ve 
rahmeti olmasaydi sizi hie kimse temize cikaramazdi. Fakat Allah diledigini temize 
5ikanr.” " Ademoglunun amelleri Allah Teala ’nin fazhyla veya adliyle hukmetmesi 
icin adalet ve fazilet arasinda durmaktadir. Marifet, yakin ve hidayet Ma’rufun 
dilemesinden muminlerin kalplerine dogrudur. 

[76-a] 

Butim miiminlere gereken ihsandan (ata) dolayi Allah’ a nazar etmek ve 
amellerini gormeksizin Allah’a tevekkul etmektir. Ciinkii ademoglunun amelleri 
noksandan (kusurdan), unutma ve gafletten hali degildir. Allah’m vermesi ise 
kamildir, mukemmeldir, noksan yoktur. Tevhid ehlinden her kim ameline nazar 
ederse kalp rahathgi bulamaz. 1 si n dogrusu, ameline nazar etmesi onun hicabidir. 
Eger emrin hakikatine nazar etselerdi hidayet, risalet, marifet ve kitap konusunda 
minnet onlan elbette ilmen kusatirdi. 

Baslangictaki nazar ubudiyyet yoluyladir. Sondaki nazar ise tahayyiir ve 
zaruret yoluyladir. Hz. Peygamber’in (sav.) su buyrugunda oldugu gibi “Bir kul icin 
mebde (baslangici) ve miintehasi (sonu) ile ilgili olarak hatali, eglenen ve unutan kul 
olmak ne kadar kotudiir.” ~ Ruhlar baslangicta Mevla’ya nazar ederler, miintehada 
ise kalpler Mevla’nn affina ve rahmetine nazar kilarlar. Ister said ister saki olsun 
yaratilmislarin hepsi bu ikisi arasindadir. 

Evliyamn said (cennetlik) olmasi Allah’m baslangictaki (mebde’) nazan 
sebebiyledir. (Allah) diismanlarinin cehennemlik olmasi ise baslangictaki muradin 
hiikmunden dolayidir. Mahlukattan her bir sinif arasinda bu hiikum caridir. 

Bunlarm hepsi Mevla’nm dilemesi (kaza) ile gerceklcsmistir. Evliya olsun 
kafir olsun hepsi ilahi mesictin esirleridir. Allah Teala ’nin su buyrugu gibi: “Allah 
kimi hidayete erdirmeyi dilerse onun kalbini Islam’ a acar (scrh). Kimi de saptinrsa 
gogsiinu daraltir.” 114 Evliya’nm kalpleri (isle bu minval iizere) Allah’tan bir ihsan 
(fazl) ve rahmet olarak acilmistir. 


112 Nur 24/21. 

113 Tirmizi, Siinen, Sifatu kiyamet 17, IV, 545-546, nu: 2448; Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. 
Abdillah en-Nisaburi (v. 405 h.), el-Miistedrek ale's-Sahihayn, I-IV, Beymt 1411/1990, XVIII, 256, 
nu: 7998; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Bab 5, XVII, 399, nu: 19880; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. 
el-Huseyn (v. 458 h.), §u‘abu'l-lman, I- VIII, Beymt 1410, XVII, 221. 

114 En’am 6/125. 
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[76-b] 

Kafirlerin kalpleri ise Allah’ in hiikmu ve adli geregince daraltilmistir. Ciinkii 
Allah velinin ve kafirin hareketini bilendir. Evliyanm hareketi Adam (olan Allah) ’in 
ilminde bellidir ve ona uygundur. Kafirin hareketi de Cebbar’in hukmunde bellidir 
ve ona uygundur. O Allamu’l-Guyub’dur. Gayb bil-kulliye O’nun ilminde 
a5iktir/gorunmektedir. “Goklerde ve yerde zerre kadar bir scy ondan gizli kalamaz. 
Ne kuQiik ne de biiyuk hicbir scy yoktur ki apacik bir Kitapta yer almasin.” 115 

Allah Teala’nm meleklere olan hitabim gormez misin? (Ki soylc buyurur:) 
“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” 116 Allah Adem’i (as.) kudretiyle yaratti, 
ikametini cennet olarak takdir etti, yasantisini da isaret hali ve gaflet hali olarak iki 
hal uzere orada belirledi. Yaratilmislari onun sirtindan (sulbunden) cikardi, siretlerini 
onun haletine benzetti. Evliya ittiba ettikleri hallerde onun izinden giderler. 
Diismanlar (kafirler) da kendi schvct hallerinde onun izinden giderler. Mevla 
mahlukatin uyamkhk ve gaflet hallerini en iyi bilendir. Ve yine evliyanm nesv 
mekanmi da kafirlerin nesv mekanmi da en iyi bilendir. 

Allah Teala soylc buyurdu: “Rabbinin izniyle giizel beldenin bitkisi (giizel) 
cikar; kotii olandan ise faydasiz bitkiden baska bir scy cikmaz.” 1 17 Bize gereken 
Allah (azze ve celle) icin bu “emir/takdir” konusunda teslim olmaktir. Karsi cikmayi 
birakip evvelde ve ahirde Ma’ruf (olan Allah) ’in 5agrismi, bilgileri olciisiinde 
hakimlerin (dim ve hikmet sahibi kimselerin) lisamndan (anladigimiz kadariyla) olup 
biteni kabul etmektir. 

[77-a] 

Allah Teala mahlukatin ahvalini mebde ve meadda en iyi bilendir. Iblis’in 
kissasim bilmez misin ki, Allah onu atesten yaratti, nzkim da cehaletten verdi. 
Adem’i ise topraktan yaratti, marifetle nziklandirdi. iblis’in rizkimn semeresi kibir, 
Adem’in rizkimn semeresi fakr ve Rabbine ihtiyac duymasidir. Allah Teala’nm 
Iblis’ten §u sozii hikaye ettigi gibi, o dcmisti ki; “Ben ondan daha hayirhyim.” 
Adem de dcmisti ki: “Rabbim biz kendimize yazik ettik, eger sen bizi bagislamazsan 


113 Sebe’ 34/3. 

116 Bakara 2/30. 

117 A’raf 7/58. 

118 A’raf 7/12. 
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ve bize merhamet etmezsen elbette hiisrana ugrayanlardan oluruz .” 119 Her kim “Ene 
(ben)” derse o marifetten hi cap I an mi stir. Her kim ki Rabbine, O’na muhtac oldugunu 
ifade ederek “Ente (Sen)” derse artik onun kalbi marifet icin acilmistir. 

Bilmez misin ki meleklerin, “Biz seni tesbih ediyoruz ve seni takdis 
ediyoruz.” sozii iizerine Allah Teala soylc buyurdu: “Ben sizin bilmediklerinizi 
bilirim.” ' Allah kendisinden bir emirle melekleri Adem’e secde etmeye zorladi. 
“Biz” sozii sebebiyle ve nelislerine (kendilerine) ve amellerine nazar etmeleri/onem 
atfetmeleri sebebiyle Allah onlan buna yonlcndirdi. 

Miimin olan gok ve yer ehlinin kalplerinin uyarilmasi Allah tarafindandir. 
Melekler, insan ve cinlerden olusan yer ve gok ehlinin hepsi Allah’in keremine gark 
olmuslardir. Allah Teala clisinda hie kimsenin “ene (ben)” demesi dogru degildir. 
Kerem ve ihsan Allah Teala ’dan mahlukata sirayet etmistir. Biitiin yarattiklari 
hallerinde ve amellerinde noksandan hali olamazlar. 

[77-b] 

Dinin ash U5 scy iizeredir. Birincisi, zahiren ve batmen haramlardan 
ka9inmak olan veradir. Ikincisi, emirler ve farzlarla ilgili olan amellerde istikamettir. 
05uncusii ise Islam’m hududunu/hadlerini (muamelatla ilgili hususlari) kabul 
etmektir. 

Allah’m haramlarindan sakinma/vera gizli ve a9ik Allah’m nehyettigi ne 
varsa ka9inmak, gizliden ve a9iktan taat’i/emirlerine uymayi kabul etmektir. Haram 
kddiklarmdan Allah Teala ’nin kendisini korudugu hususunda minnet etmeyi bilmek. 
Ibadet hususunda da gizliden ve a9iktan Allah’m yardnnina siikrctmcktir. 

iradenin esasi ii9tiir. Birincisi kalbine muttali olan scylerdcn muhafaza, 
ikincisi kisinin kalbini muhafazasi, U 9 unciisu ise kalbiyle miinacati (yakarmayi) 
muhafaza etmesidir. 

Bu hususlari artiranlara gore, kalplerinde, sozlerinde, liillerindc ve 
kulaklarmda Mevla’nm bilincini bulundurmadir. Onlar sozleri, fiilleri ve kalpleri 
itibariyle hayrettedirler. Onlar denizde bogulan kimse gibi, her turlii hileden acizdir. 


119 A’raf 7/23. 

120 Bakara 2/30. 

121 Bakara 2/30. 
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Bogulma korkusuyla, suyun kendisini yenip biitun azalarim kaplamasi korkusuyla 
gozunii ve agzim acamaz. 

Muritler velayet makamindadirlar. Mevla’nm bilincinde olma durumu ile 
hayattardirlar. Mevla’nm screflcndirmcsine hicret ederler. Onun minneti yaninda 
kusurlari sebebiyle baslari egiktir. 

Marifetin esasi UQtiir. Birincisi ferdaniyeti (Allah’ in tekligini) bilmektir. 

[78-a] 

ikincisi ebediyeti (sonsuzlugunu) bilmek, iiciinciisu ise ezeliyeti 
(onsuzlugiinu) bilmektir. Arif kisi ilk olarak, ferdaniyet bilgisini (marifet) elde 
etmede kalbi her §eyden uzak olandir. ikincisi, ebediyet bilgisini elde etmede ata 
iradesinden/bir scy istemekten kalbi uzak tutmaktir. Uciinciisu de ruhunu ezeliyet 
bilgisine ulastirmaktir. 

Kalbin kesilmesi (her scydcn uzaklasmasi) U9 sckilde olur. Birincisi, 
halvette/yalmz iken (bile) istek ve arzudan (tama‘) kalbin uzak olmasidir. Derim ki; 
nefsin kusurlanm bildiginde onlardan dolayi iizulme ile mesgul ol. Onlan bildigine 
siikiir ile mesgul ol. Sonra nefsin hatalarma karsi marifet nimeti icin Allah’ a §iikur 
yoluna revan ol. Marifetin siikriindc devam uzere ol. Marifet siikrii ile mesgul ol ki, 
siikrc tabi olarak hatalarindan 9ikabilesin. Hatalardan 9ikmaya guciin yetmezse 
kusurlarin bilgisinden iimitsizlik i9inde acze diisme. 

Ba§an ve yardnn sadece Allah’tandir. 



II. BOLUM 

HARRAZ’IN BU UC ESERDEKi TASAVVUFI GORU§LERi 
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A.HALLER, MAKAMLAR VE KAVRAMLAR 
A.I.ARiF ve MARIFET 

122 

Kelime anlami “sabir/sabreden” anlamina gelen arif, Arapca’da irfan sahibi 
manasinda kullandmaktadir. Allah’ 1 gcrcck yonuyle bilen kisi demektir. Alim ilmi 
tahsil eder, arif ise irfana ilham ve hal ile ulasir. Cenab-i Hakk’i kcsf ve miisahcde 
yoluyla bilen ki§iye arif denir. ~ Marifet ise Arap^a’da “bilgi” anlamina gelen bir 
kelimedir. Bilindigi iizere tasavvufta serial, tarikat, hakikat, marifet mertebeleri 
vardir. Bunlarm basin da Islam dinini yasamak anlamindaki serial gelir. Takva 
cihetine agirlik vererek yasayanlarin ulastigi incelige tarikat; takva ve verada 
titizlikle vardan sonuca hakikat; bu yasamanm mana acisindan kisidc ifade ettigi 
bilgi plamndaki sonuca da marifet denir. Ilim kesbi, marifet vehbidir. Kul Hakk’in 
kapisindan ayrdmaz ve surekli itikaf halinde yasar. Bunun sonunda kendisine havatir 
gelir, kalbine gelen sirlardan bahseder. Bu kisiyc arif, bu kisinin bilgisine marifet 
denir . 124 

Tasavvuf hteraturiinde arif diisiincrek, i sin sonunu getirerek ve tecriibe ile 
bilgi sahibi olan demektir. Alim, mutlak ilim ve bilgi sahibidir. Arif, marifet ehlidir. 
Marifet ise takva ve suluk neticesi hasd olan bir bilgidir. Arif her yerde Ha kk ’in bin 
bir tecellisini miisahcde edebilen kimsedir. ~ Sufilerin ekserisi ise marifeti, Allah 

hakkinda bir scy bilmedigini bilmek, kullarin 0 yuce varligi tammaktan aciz 

126 

olduklarim anlamalari olarak tarif ctmislcrdir. 

Harraz’a gore marifet, Allah disindaki her tirrlii giic ve kudretin gerccktc 
olmadigim bilmek, onlari reddetmektir. Bu da Allah’i kemal-i kudretiyle tamyan 


122 Ibn Manzur, Lisanu 1-Arab, (I-LV), Kahire ts., XXXII, 2899. 

123 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 2005, s. 60. 

124 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 412-413; Uludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 
Istanbul 1991, s. 316-317, “arif’ kavrami igin bkz. age., s. 51-52; Acem, Mevsua’, s. 905 vd., 
“marifetullah’’ kavrami igin bkz. age. s. 91 1 vd., “arif’ igin bkz. age. s. 591-597. 

125 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210-211. 

126 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf Ta'arruf s. 97-99, 193-194. Tasavvuf kaynaklannda arif ve 
marifetle ilgili geni§ bilgi igin bkz. Serrac, el-Liima ’, s. 33-38; Ku§eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 487. 
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kimsede gcrccklesir. isle gcrcck arif Allah disindaki scylere iltifat etmez . 127 Harraz 
marifeti Allah’ 1 kemaliyle tammak ve onun disinda her turlii giic ve kuvveti 
reddetmek olarak tammlamaktadir. 

Marifet ile iliskisi sebebiyle Harraz ’in dim hususnda soylediklerine de burada 
yer verilecektir. ilim, bilmek manasina gelen Arapca bir kelimedir. Sufiler ilmi kesbi 

ve vehbi diye ikiye ayirirlar. Kesbi ilim kazanmak, akil yoluyla scraiti ogrenmektir. 

128 

Vehbi ilim ise Allah’ in kulun kalbine atmasiyla olur, sonunda marifet gcrccklesir. 
Harraz’a gore Allah’tan her yerde her makamda, kendisini gunahlardan abkoyacak 
bir sckilde hakkiyla korkmak ilimdir. Kanaatimize gore Harraz ’1 boyle bir tannn 
yapmaya “Kullarmdan Allah’tan hakkiyla korkanlar ancak alimlerdir.” ' ayeti sevk 

130 

etmektedir. Harraz ’in delil olarak kullandigi ayet ise “Allah gozlerin hainligini 

bilir.” ifadesi ile ba§layan ayettir. Harraz’in burada kastettigi ilim, kesbi olan 
ilimdir. 

Harraz’a gore, himmeti ve muradi Allah’la olmak olan, Allah’in birlikteligini 
yeterli bulan ki§i baskasina ihtiyac duymaz ve kendine yeterlilige eristiri 1 ir. Bu 
kimseler bilirler ki mahlukati yaratan, rizklari taksim eden, isleri istedigi gibi cckip 
ccviren sadece Allah’tir. Bunlarla ilgili sebepleri arifler marifetleri ile bilirler. Yani 
her meveut olan isle Allah’in tedbir, irade ve takdiri vardir. insanlar bu hususu 

1 39 

bilsinler diye arifler onlan uyarmaktadirlar. 

Allah’in istedigi sckilde kulluga devam etmek, Allah’in Kur’an’da emrettigi 
hukumleri sadakatle yerine getirmek, Allah’in varligi ve birligi ile ilgili iman 
konularinda ihlasli hale gelerek kalbini sallastirip Allah’ in 0 kalpte zuhur ve 
inkisafina crisebilmek icin gereken hususlan, yani Allah’a vasil olmanin yollanm ve 
bu yolda Allah’ in isteklerini arifler marifetleriyle bilirler. Ariflerin bu marifeti elde 
ederken gcctikleri safhalar vardir. Bu merhaleler ve asamalar gecilmedcn anlatilan 


127 Kitdbii ’I-Hakdik, 79-a. 

128 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 305; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzliigii, s. 245; Acem, 
Mevsua s. 659 vd. 

129 Fatir 35/28. 

130 Kitdbii ’l-Hakdik, 79-a. 

131 Miimin 40/19. 

132 Kitdbii ’l-Ferdg, 71-b. 



102 


marifete ulasmak imkansizdir. Isle Kitabu ’l-Ferag adli eserinde Harraz, ilgili 

133 

asamalari su sckildc anlatmistir: 

Oncelikle ubudiyet 134 konusunda kulun tam bir istikamet kaydedebilmesi 
gereklidir. Bunun yolu da kisinin nefsini ibadet ve taat ile calistirarak bu gayretinde 
devamli olmasindan gcccr. Aym zamanda kisi kalbinin diinyevi mcsgalelerden 
arinmasim ve Allah’ a tam bir teslimiyetle huzur ve sukun bulmasim saglamahdir. 
Bunun yam sira ilgili konuda Harraz, ubudiyetin istikameti icin tabin faniligini, yani 
kisinin benlik duygusundan kurtulup Allah’ a saf olarak yonelmesini gerekli 
gormektedir . 135 

Marifet yolunda ilerleyen kimsenin geemesi gereken asamalarin ikincisi de 
Harraz ’in “muamelenin vefasi” diye nitelendirdigi vasiflardir. Harraz muamele ile 
dinin fikhi hukiimlerini kastetmektedir. Bunlarin uygulanmasi konusunda tam bir 
irade ortaya koyup Allah’ a kalben yonelerek Allah’ in muradi ile tam bir baglanti 
icerisinde olmayi gerekli gormektedir. Kisiye agir gelen dini hiikumleri yerine 
getirme hususunda nefse taviz vermemeyi, Allah nasil i stem is ise o sckildc yerine 

i oz: 

getirmenin zorunlulugunu kastetmektedir. 

Marifet yolunun yolcusu bir kul hem ubudiyet hem de muamele a5isindan 

1 'X'7 

Allah’ a yonclisini gerceklcstirdikten sonra tevhidinin ^ ihlasi icin de yapmasi 
gerekenler vardir. Harraz bunlan da Kitabu ’l-Ferag adli eserinde kategorik bir 
bicimde anlatmistir. Harraz ’a gore kulun imamnda ihlasi elde edebilmesi icin istek 
ve arzulanm terk etmesi Allah’ in dilemesine baglanmasi, vahdaniyeti yani Allah ile 
beraberlik sirrini yakalamasi, her scyi O’ nun varhgmda gorebilmesi gerekmektedir. 
Bunun bir list mertebesi de “ferdaniyeti miisahede etmektir” ki bu da kulun Allah’tan 

138 

baska varlik gormemesi anlamina gehnektedir. 

Marifetin gerccklcsmcsi icin oncelikli olarak bilinmesi gereken esaslar 
oldugunu ifade eden Harraz, bu esaslan “Usulu’d-dini bilmek”, “Usulu’n-nefs’i 
bilmek”, “Usulu’d-diinya’yi bilmek” scklinde ifade etmektedir. Harraz’a gore usul-i 


133 Kitabu ’l-Ferag, 71-b. 

134 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 495; Acem, Mevsua s. 627-630. 

135 Kitdbii’l-Ferdg, 71-b. 

136 Kitdbii ’1-Ferdg, 71-b. 

137 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 489-491; Acem, Mevsua s. 222 vd. 
138 Kitdbii’l-Ferdg, 71-b. 
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din Mevla’nm muradiyla baglantilidir. Usulun nefs, Usul-i diinya ile baglantilidir. 
Bunlarm hepsi Mevla’nm arzusu geregince Marifet’in temel sartlarmi yerine 
getirmekle kaim olur. Kanaatimize gore Harraz, bahsi geccn usulu’d-din ile itikat 
ve inane konularmi; usulii’n-nefs ile tasavvuf ve psikoloji gibi hususlan; usulii’d- 
diinya ile de muamelat ile ilgili konulari kastetmektedir. 

Harraz marifetin saflastirilmasi icin kulun iradesini tamamen Allah’in 
iradesine baglamasi, himmetin 140 dahi kaybolmasi, herhangi bir scyi isteyemeyecek 
duruma gelme halinin gerccklcsmesi gerektigini ifade etmektedir. 141 

Harraz ’a gore, Allah kulun diinya ve ahirette her sozunii bilendir. Arifler 
Mevla’yi miisahede ederler. Allah’a marifetin usuluyle ulastiklari halde Mevla’yi 
talep etmeye devam ederler. Allah ile mesgul olmalan sebebiyle halktan 
gizlcnmislerdir. Harraz buna delil olarak Allah Teala’nm su beyanma yer 
vermektedir: “Allah’in oyle kullan vardir ki ne ticaret ne de alls veris onlan Allah’i 

142 

zikretmekten ahkoyar.” 

Kitdbii ’ l- Ferdg’’ da marifeti baska bir acidan ele alan Harraz 119 sckildc 
aciklamistir. Birinci esas olarak “ferdaniyeti bilmek” demistir. Bununla, Allah’in tek 
oldugunu, her scyin yegane miidebbiri oldugunu, evrendeki biitiin her scyin O’ndan 
sadir oldugunu ve O’nun iradesi ile hiikmundc oldugunu idrak etmeyi 
kastetmektedir. ikincisi ise “ezeliyeti bilmektir” diyen Harraz, bu ifadesi ile Allah’ in 
ezeli takdir ve tedbiri nasil hiikiim vermisse csyanin ona gore sckillcndigi ve 0 rotada 
ilerledigini kulun idrak edebilmesini kastetmektedir. Uciinciisu de “ebediyeti 
bilmektir” diyen Harraz, ebedi olamn yalmz Allah oldugunu, kulun sahip oldugu 
veya olacagi her scyin fena damgasiyla bu alemde bulundugunu idrak ederek, 
kalbiyle diinyahk istemeyi terki kastetmektedir. 143 

Kalbin bu durumlara gelebilmesi icin kulun dikkat etmesi gereken bir kisim 
scylcr vardir. Bunlardan bir tanesi halvette, yani yalmzken bile kalbini tamadan/istek 
ve arzudan arindirmaktir. insan kusurlarim bilip onlar icin iizulmelidir. Bununla 
beraber kusurlarim gorebildigine de siikrctmclidir. Nefsin hatalarma karsi Allah’in 


139 Kitdbii 1-Ferdg, 74-a. 

140 Himmet hakkinda geni§ bilgi igin bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 278. 

141 Kitdbii ’1-Ferdg, 71-b. 

142 Nur 24/37. 

143 Kitdbii ’1-Ferdg, 77-b. 
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marifet nimeti vermesine siikrctmcli ve bu siikiircle devam uzere olmalidir. 
Boylelikle hatalardan vazgccmcsi mumkundiir. Eger hatalardan vazgecmeyc giicu 
yetmezse iimitsizlik ve acziyete diismcmclidir . 144 

Marifetin ilk yaratilista insana verildigini ifade eden Harraz bu konuyu su 
sckilde izah etmektedir. Allah’in mebde’ ve meadda mahlukatin durumlarmi en iyi 
bir sckilde bildigi icin Hz. Adem’i topraktan yaratarak marifetle riziklandirtms ve 
ona Rabbi’ne ihtiyac duydugunu bilmeyi ogretmistir. Bu konuya “Rabbim biz 
kendimize yazik ettik, eger sen bizi bagislamazsan ve bize merhamet etmezsen 
elbette hiisrana ugrayanlardan oluruz .” 145 ayetini delil getirmistir. Rabbine, O’na 
muhtac oldugunu ifade ederek “Sen” diyen kimse marifet sahibidir. §eytanm benlik 
iddiasinda bulunmasi cehalet ve kibrindendir. “Ben ondan hayirliyim .” 146 demesi 
iizerine marifetten hi cap lan mi stir. Hatta Harraz’in yorumuna gore meleklerin “Biz 
seni tesbih ediyoruz ve seni takdis ediyoruz .” 147 ayetindeki sozleri ile, yani “biz” 
dedikleri icin. dolayisiyla kendilerine ve amellerine onem atfetmeleri sebebiyle Allah 
onlan Adem’e secde etmeye zorlamistir. 

Harraz’a gore, yer ve gok ehlinin kalplerinin uyarilmasi Allah’in bir I iituf ve 
ihsamdir. Bu sebeple Allah’in disinda hi? kimsenin “Ren” demesi dogru degildir. 
Ciinkii yaratilmislar her hal ve amellerinde noksandirlar . 149 


A.2.FENA ve BEKA 

Fena, Arap?a’da “fani olmak, yok olmak” manasina gelir. Ziddi bekadir . 10 
Aslinda beka “intihasi olmayan” anlaminda kullamlan bir kelimedir . 151 Nesnelerin 
sufinin goziinden silinmesine fena denir. Fena hali kulun benliginin kaybolmasi ile 


144 Kitdbii 1-Ferdg, 78-a. 

145 A’raf 7/23. 

146 A’raf 7/12. 

147 Bakara 2/30. 

148 Kitdbii ’l-Ferdg, 77-a. 

149 Kitdbii ’1-Ferdg, 77-a. 

150 Ibn Manziir, Lisdnu ’l-Arab, XXXIX, 3477. 

151 Ibn Manzur, Lisdnu 'l-Arab, IV, 330. 
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152 

tevhidin gerccklesmcsi demektir. Bu hal tevhidin en yiiksek derecesidir. Beka ve 
fenanin terim anlami ile ilgili olarak kaynaklanmizda su bilgilere ulasmaktayiz. 

a. Kotii huylarin davramslarin yok olmasi fena, yerlerini giizel huylarin ve iyi 
davramslarin almasi bekadir (et-tahalluk bi-ahlakillah). 

b. Kulun kendi (nefsani) sifat ve vasiflarindan siyrilip 5ikmasi fena, Allah’in 

• * • • 1 o 

sifat ve vasiflanyla siislenmesi bekadir (Ittisaf bi-evsafillah). 

c. insanm kendisini, etrafindaki halki ve csyayi gormemesi bekadir. 

d. insanm fena halinde oldugunu da bilmemesi “fenadan fena”dir. (Fena ender 
fena). Salik once kendisinden fani oluyor, sonra Hakk’i gordiigii icin Hakk’in 
sifatindan fani oluyor, sonra Hakk’in varliginda tamamiyla yok oldugu icin fenasini 
gorme halinden de fan! oluyor. (...) Allah’ta fan! olma haline fena fillah, Allah’ta 
baki olma haline beka billah denir . 154 

Hucviri fena ve beka hususunda Ebu Said el-Harraz’in goriislcrini su sckilde 
ozetlemektedir. “Fena kulun ubudiyeti gormesinden fani olmasidir, beka ise kulun 
uluhiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir.” Hucviri bu 
goriisii a5iklama sadedinde §u ifadelere yer verir. “Kul fiilini gormedigi zaman 
ubudiyetin hakikatine vasil olmus, fiilini ve amelini gormekten fani olmus, Allah 
Teala’nm fazlim ve liitfunu gorme hali ile baki olmus, boylece muamelesi ve ameli 
tiimu ile Ha kk ’a nispet cdilmis, hicbir scyi kendine nispet clmcmis olur. (...) Kul 
kendisi ile alakali olan scylcrden fani olunca Ha kk ’in uluhiyetinin giizel I igi ile baki 


152 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 208-209; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 175-176; 
“Fena” kavrami hakkinda geni§ bilgi igin bkz. Acem, Mevsua’, s. 730-740. Ciineyd, Flarraz, Nuri bu 
yolun biiyuklerindendir. Kelabazi, Ta'arruf s. 6, 96). Acem, Mevsua’, s. 731 ’den naklen. Flarraz’a 
fenamn alameti soruldu. Dedi ki: “fenayi iddia edenin alameti, Allah’tan gelen harig diinya ve ahiret 
hazzmin gitmesidir.” Yine Ebu Said el-Flarraz: “Fena ehlinin fenada sihhatinin gostergesi, beka ilmi 
hakkinda sohbetleridir. Beka ehlinin bekada sihhatinin / dogrulugunun gostergesi, fena ilmidir. (Yani 
bunlar birbirinin okusudiir.) (Siihreverdi, Avarif II, 31, 328.) Acem, Mevsua’, s. 733’den naklen. 

153 Genel olarak fena kulun haz ve arzularmdan fani olmasi, temyiz ozelligini kaybedip e^yadan da 
fani olup daima Allah’la me^gul olmasi anlamina gelir. Bunun sonunda kulun nefse ait scylcrden fani, 
Hakk’a ait $eylerle baki olmasi anlaminda beka gelir. Fena makamina palisilarak ula$ilmaz. Fani olan 
tekrar nefsinin vasiflanna iade edilmez. O, beka makaminda Hakk’in vasiflanyla ikamet ettirilir, 
ayakta durdumlur. Kelabazi, Dogu§ Devrinde Tasavvuf, s. 182-192. Aynca bkz. Ku§eyri, Ku$eyri 
Risdlesi, s. 196-198. 

154 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 90-91; ; “Beka” kavrami hakkinda geni§ bilgi igin bkz. 
Acem, Mevsua’, s. 150-153. 

155 Hucviri, Ke$fu ’l-Mahcub, s. 369-370. 
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Hucviri’de yer aldigina gore; “Kulun kendi varligindan fani olmasi Hakk’in 
celalini ve azametini kcsfctmcsi ile olur. O derece ki Ha kk ’in celalinde diinyayi da 
ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve halier hakir goriinur, kerametler 
dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur, fenadan da fani olur (fan! oldugunu 
gormez ve bilmez) o vakit dili Hak ile konusur, bedeni husu‘ ve hudu halinde 
bulunur. Nitekim ubudiyet ahdinin haline, asli fitratina riicu eder .” 156 Harrazilerin 
mezhebinin kanunu ve esasi da bundan ibarettir, diyen Uludag, Harraz’in dayandigi 
esasin yukarida anlablan esaslar oldugunu ifade etmektedir. Fena ve beka anlayisimn 
bu §ekli ile tasavvufa Harraz vasitasiyla girdigi konusunda kaynaklar muttefiktirler. 
Uludag ’a gore Hucviri, Harraz’in fena ve beka nazariyesini etrafhca tasvir 
etmektedir. Bu sckildcki fena ve beka anlayisi daha sonra butun sufiler tarafindan 
benimsemni §tir . 1 5 7 

Kitabii ’I-Ferag adh risalesinde Harraz, fena ve bekanin tammim veya 
nasilligim ortaya koymaktan ziyade insandaki fani ve baki unsurlari irdelemekte; 
marifetin, ruhun ve velayetin bakiligini anlatmaktadir. Nefsin tab ’in ve kalbin nasil 
fenaya erebilecegini, bekaya nasil vanlacagmi ortaya koymaktadir. 

“Fena” denince ilk akla gelen sufi olan Harraz diisuncc sistematiginde fena’yi 
delillendirirken su ayetlere dayanmaktadir.“Celal ve ikram sahibi Rabbin haric her 
canli yok olacaktir .” 158 “Allah disinda her varlik yok olacaktir .” 159 “Her nelis olumu 
tadacaktir .” 160 

Nefs ve ona ait olanlar ile tab’ (beden) ve ona olanlar fanidir. Kalp ve ona ait 
olanlar yok olur ama maruf ile marifet (Allah’ l bilme) bakidir. Hak ile beraber ruh 
bakidir. Ilm-i sabikta olan velayet bakidir . 161 Bu ifadeleri ile Harraz nefsi, bedeni, 
kalbi ve bunlara ait olanlarm hepsini fani olarak degerlendinnektedir. Ona gore 
Allah’ in ilmi ezelisinde belirledigi velayet ve yaratmayi takdir ettigi ruh, Baki olan 
Allah ile bakidir. Harraz’a gore ruh, Allah’tan geldigi icin bakidir. Yaratilmazdan 


Hucviri, Ke§fu ’l-Mahcub, s. 370. 

157 Hucviri, Kegfu ’l-Mahcub, S. Uludag’in a?iklamasi, s. 371, dpn. 14. 

158 Rahman 55/26. 

159 Kasas 28/88. 

160 Ankebut 29/57. 

161 Kitabii ’l-Ferdg, 72-a. 
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evvel Allah’ in ilmi ezelisinde olmasi hasebiyle ruh da velayette Allah’ in ilmi gibi 
bakidir. 

Nefsin fena mertebesine ulasmasini Harraz, kendi icerisinde bolumlere 
ayirarak incclcmistir. Yani nefs, tab‘, kalp scklinde ayirnnlar yapmis ve bunlarm 
faniligini tek tek ele al mi stir. Butun bunlar fenaya erisirse marifet baki olacaktir. Isle 
Harraz nefsin faniliginin gerceklesmesini su esaslara baglamaktadir. 

Harraz, kisinin insanlardan kendisine herhangi bir faydanm veya menfaatin 
gebnesi hususunda bir beklenti ^erisine girmemesini, insanlarm kendisini salih 
amellerinden dolayi methetmesini istememesini, insanlara sahip olduklan scyler 
sebebiyle gipta etmemesini o kimsenin fanilik mertebesine ulasma yolunda mesafe 

kat ettiginin gostergesi olarak kabul etmektedir. Bunlar gerccklcstigi zaman fanilik 
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mertebesine ulasma durumu da gerceklcsmcktcdir. 

“Tab ’in fenasf’nm su esaslar yerine getirilirse gerceklcsccegini ifade eden 
Harraz bu konuda su goriislcre yer vermektedir. 

Bunun icin ilk sart, insamn sirrim temizlemesidir. Sir, “nefsi harekete gecircn 

163 

ruhani bir nurdur, nefsin haletidir. Sir olmaksizin nefs is yapmaktan aciz kalir.” 
Sirrin marifeti artirma konusundaki gayret ve 5abasinm yamnda nefsin de devamli 
olarak Allah’ in bu konuda kendisine yardnn etmesini cam gonulden beklemesi 
sonucunda kul, Allah’ l kavrayabilmek icin surekli bir irade ve azimle calisir, o hale 
gelir ki mizacinda bu gayretten baska bir scy kalmaz. Bu sckilde tab’i da fanilik 

164 

sirrina erer. 

Harraz “kalbin fenasi” icin de su sartlarin gerektigini belirtmektedir. Harraz 
burada “kalbin helaki” kavrammi kullanmaktadir. O, bunu ifade ederken kalbin 
faniligini, varlik olarak kendini kaybetmesini kastetmektedir. Eger gaybin sirlari 
kalbe dogmussa ve Allah’ in nazan gonul uzerine du§mu§ ise aym zamanda Mevla o 
kulun gonlune gayreti ile muamele ediyorsa artik o kalpte Mevla ’dan gayriye yer 
yoktur. Mevla’nm muhabbeti o gonlu tamamen kapladigi icin fani olmustur . 165 


162 Kitabu ’I-Ferdg, 72-a. 

163 “Sir” genelde mii^ahedenin mahalli olarak zikredilmektedir. Geni§ bilgi igin bkz. Cebecioglu, 
Tasawuf Terimleri, s. 569 vd. 

164 Kitdbii ’1-Ferdg, 72-a. 

165 Kitdbii ’1-Ferdg, 72-a. 
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Butun bunlarm ardindan kulun gonliinde artik marifet ortaya 5ikmaktadir. 

Harraz ’a gore marifetin bekasi da su hususlar ile meydana gelir: Marifet disindaki 

her scy fani olmalidir. Sir baki olursa marifet de bakidir. Marifetin bekasi ilmin 

bekasiyla gerceklcsir . 166 Konuyu daha gen is ele alacak olursak, marifetin tarn 

anlamiyla gerceklcsmesi icin Allah’in bilgisi disindaki her scy fenayi tatmahdir. 

Bunun sonucunda sir beka mertebesine ulasir. Boylece kuldaki marifet de bakilcsir. 

Kulun marifetinin, Allah hakkindaki bilgisinin beka mertebesine ulasabilmesi icin bu 

1 

konudaki ilminin de beka mertebesine ulasmis olmasi gerekmektedir. 

Harraz, fenaya ulasan arifin intizar (bekleyi§) ile bekaya kavusacagini ve 
bekamn otesine yaratilmis hicbir varligm criscmcyecegini de soylemektedir. Biitiin 
bu makamlan izahimn hikmetini de beyan eden Harraz, kitaplarin inkitaya 
ugrayabilecegini, ama hikmetin asla inkitaya ugramayacagim ifade ederek biitiin bu 
makamlarin ilahi kudretin birer delili oldugunu soyler . 169 


A.3.VELAYET-NUBUWET 

Kelime olarak “nusret” anlamina gelen velayet , 170 Arapca’da “birine 
yaklasmak, yakinhk, akrabahk, (vav’in esreli sckliyle) imaret, sultanhk, hiikiim, 
valilik vb.” anlamlan ihtiva eden bir kelimedir. Nefsinden fani oldugunda kulun Hak 
ile hareket etmesi, Kur’an-i Kerim’deki “Allah muminlerin velisidir .” 171 ayetine gore 
tiim inananlar Allah’in dostudur. Allah’in kulunu dost edinmesi, onun iizerindc 
isimleriyle tecelli etmesidir . 172 

Veli Arapca’da “yardnnci, dost” anlamindadir. “el- Veil” Allah’in giizcl 

isimlerindendir. Allah’ a yakinhk saglami§ olan ki§ilere veli denir. “Veli” kelimesi 
hem fail hem de meful anlamindadir. Fail olarak taat 174 halinde devamli olan kisiyi, 
meful olarak da Allah’in nimetleri iizerine devamli olan kulu ifade eder. Kisaca 


166 Kitdbii 1-Ferdg, 72-a. 

1OT Kitdbii ’1-Ferdg, 72-a. 

168 Kitdbii ’1-Ferdg, 75-b 

169 Kitdbii ’1-Ferdg, 75-b 

170 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, LIV, 4920. 

171 Al-i Imran 3/68. 

172 Cebecioglu, TasawufTerimleri, s. 696. 

173 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, LIV, 4920-4921. 

174 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 463; Acem, Mevsua ’, s. 569-570. 
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siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran, schvctlerdcn kacinan ariflere 
veli denir, ?ogulu evliya kelimesidir . 173 

Velayetin ve velinin durumunu Kuseyri’cle gcccn Harraz’in su ciimleleri 
guzelce ozetlemektedir. “Allah Teala kullarmdan birini kendine dost ve veli kdmak 
istedigi zaman iizerine zikir kapisim acar, zikirden zevk aldi mi kurb (yakinlik) 
kapisim acar, sonra onu bu sayede tins meclislerine yukseltir. Sonra tevhid kursusune 
oturtur. Daha sonra aradaki perdeleri kaldirarak ferdaniyet evine sokar. Celal ve 
azametini tcmasa ettirir, velinin gozii celal ve azamet iizcine cliisunce benligini 
kaybeder. O zaman kul koturiim ve fani hale gelir, hareketsiz kalir. Hak Teala ’nin 

i nr 

hifzina intikal eder, nefsine ait davalardan uzaklasir.” 

Allah Teala su buyrugunda csyanin esaslarma isaret ediyor. “Diledigine 
rahmetini ozel kilar .” 177 Harraz’a gore Mevla’nm bu ayetteki dilemekle ilgili hitabi 
enbiya 178 ve evliyayadir. Yine Mevla’nm ayetlerde olan urnum hitabi miiminleredir. 
Mevla’nm kafirlere olan hitabi onlarin liilleriyle ilgilidir. Allah su buyrugunda buna 
isaret etmektedir. “Allah insanlarin dostudur. Onlari karanhklardan aydinhga cikarir. 
Kafirlcrin dostu ise scytandir. Onlari nurdan karanhklara goturiir .” 179 Bunlarin hepsi 
Allah’ in dilemesiyledir. Miiminler ebedi surette Rablerinin muradina uygun olarak 
ya§arlar . 180 

Miiminlerin bu itaat hallerini ise Harraz soylc izah etmektedir. Miiminlerin 
ruhlari da baslangicta ve emir alemindeki icabete uygun hareket ederler. Onlar 
su anda da a9ik olsun gizli olsun Allah’m emrine uygun hareket etmektedirler. Onlar 
ahirette de Allah’m rahmet ve ikrammi beklerler. Harraz mahlukatin icerisinde itaat 
etmeyenlerin durumunu da soyle izah etmektedir. “Eger mahlukatin hepsi Hak 
konusunda uyamk olsalardi diinya onlar icin Allah’m Cemalini gosteren bir ayna 
olurdu ve ona ibret nazanyla bakarlardi. Gaflet, sehiv ve nisyan onlari kapladigi icin 
vehimleri, Ha kk ’in pariltilanm gorme, kcsfctme hususunda kisahyor, ilimleri islerin 


175 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 697; “Velayet” i?in bkz. Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 
517-519, “veli/evliya” igin bkz. age., s. 519-520; Acem, Mevsua s. . 124-126, 1051-1055. 

176 Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 430. Aynca bkz. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 21 1 vd. 

177 Bakara 2/1 05 / 

178 “Niibiivvef’ igin bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 377-378; Acem, Mevsiia’, s. 98, 
“nubiivvet” ve “nebi” kavramlan hk. bkz. age., s.959 vd. 

179 Bakara 2/257. 

180 Kitdbii’l-Ferag, 74-a. 
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batimni gonnekten aciz kaliyor.” Bu sebeple Allah’a itaatten uzaklasiyorlar, 
demektedir. 

Harraz, Yiice Allah’in enbiya ve evliyamn kalplerini hikmet, risalet ve 

. 1 QO 

nubuvvetin hazinesi kildigini bildirir. Hikmeti " ise enbiya ve evliyamn kalplerinin 

1 83 

sirlarma uzanan “Hiida’nm yolu” olarak degerlendirir. 

Her makam sahibinin hikmetten nasibi oldugunu Harraz ’in su ifadelerinden 
anlamaktayiz. “Zahitlerin, hikmetten nasibi diinyayi zem, ahireti methetmektir. 
Miistaklarin hikmetten nasibi kalbin hayreti ve kargasanm gitmesidir. Muhiblerin 
hikmetten nasibi ayetleri zikirdir. Ariflerin hikmetten nasibi ise Maruf olan Allah’ in 
esrarmdan elde ettigi isarcttir. Biitiin bunlarin hepsi Rablerinin dilemesi ve ihsamyla 
olur . 184 

Muritlerin velayet makaminda bulundugunu zikreden Harraz, onlarin daima 
Mevla’nm bilincinde olduklari icin hayat sahibi (hayy) oldugunu ifade eder. 
Muritlerin, Allah’in kendilerini daha da sere Hi makamlara eristirmesine dogru bir 
hicret halinde olduklarim, kusurlarim gonneleri sebebiyle de baslarinm daima egik 
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oldugunu belirtir. 

Evliyamn ruhlarimn Rablerine icabeti ise ebediyete kadardir. Allah ebedidir, 
evliya da ebedi ilimde alemle ilgili bilgilere sahiptir. Onlarin Hakk’a icabetleri 
nedeniyle nelisleri yiice bir yaratilis iizcre miihiirlenmistir. Nefislerinin icabeti 
ubudiyetle gerccklcsir. Kalplerinin icabeti ise muamele yoluyladir. Ruhlarm icabeti 
de marufu miisahede iledir. Biitiin mahlukatin ruhlan Rablerine goniil hosnutlugu ile 
icabet etmektedir. (^'iinkii ruhlar beka makaminda yaratilnustir. Miiminlerin 
ruhlarimn yaratilmasi Allah’in nur vazetmesiyledir. Kalirlerinki zulmet vazetmesiyle 
yaralilmistir. Allah Teala’nm kavlinde yer alan “Cinleri ve insanlan bana ibadet 
etmesi icin yarattim.” buyrugu bununla alakahdir. Cin ve insanlardan bu buyruga 
karsi gelenlere gelince, aslinda onlarin nefisleri ruhlarina karsi 5ikmaktadir. Ruhlar 


181 Kitabii’l-Ferdg, 74-b. 

iS2 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 226. Hikmetin anlamlan ve Kur’an’in hikmet olmasi 
hakkmda geni§ bilgi igin bkz. Ugur, Hakan, “Kur’an’da Hikmet Kavrami,” Basilmami§ Doktora 
Semineri, ss. 1-76, Konya 2003. 

183 Kitdbii’l-Ferdg, 75-b 

184 Kitdbii’l-Ferdg, 75-b. 

185 Kitdbii’l-Ferdg, 77-b. 

186 Zariyat 51/56. 
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Allah’ a icabet etmistir. insanlarm Peygamberlere olan icabeti ruhlan ile birlikte 
nefisleriyledir. Ciinkii insanlar birbirinin sulbunden cikmistir . 187 Kisaca butun 
ruhlarm aslinda Allah’a icabet ettiklerini ifade eden Harraz, insan ve cinlerden asi 
olanlarin durumunu sadece nefisle olan bir itaatsizlik olarak nitelendirmektedir. 

Velayetin, ruhun ve marifetin baki oldugunun Allah’in ilm-i ezelisi 
baglaminda Harraz tarafindan ifade edildigini bclirtmistik. Isle Harraz’ in velayetin 
bakiligini izah ederken neyi kastettigini su cumlelerden anlamaktayiz. 

Velayet ilimle beraber yuriimelidir. Velayet Allah tarafindan ihsan edilen bir 
husus olmakla beraber ancak ilimle birlikte oldugu zaman bakilik huviyeti 
kazanmaktadir. Aksi takdirde Harraz’a gore bundan soz edilemez. tlim ile kastedilen 
ise marifet, Allah ’1 tamma anlamindaki bilgidir. (Ruhlar aleminde) misakta 
gerccklcsen velayet bakidir. Ruhlar alemindeki misakta Allah’in velayet takdir ettigi 
kimseler velidir. Ademin yaratilisi esnasindaki buyrukla gerccklcsen velayet de baki 

olan velayettir. Allah Ademi yarattiginda kendisinden sonraki nesiller arasindan 

188 

velayet makamina ulasacak olanlan bibnekteydi. Bu baki olan bir velayettir. 

Harraz’a gore, Allah “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” buyrugu 
geregince Ademi yarattiginda onun sulbundeyken evliyayi da enbiyayi da var ctmisti 
ve biliyordu . 190 Melekler bunu bibniyorlardi. Allah kudretiyle ruhlan Ademin 
sulbunden 5ikanp “elestu birabbikum/Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dediginde 
“bela/evet, tabi ki,” diye cevap verdiler . 191 Allah isle o vakitte evliyamn ruhlarma 
muhabbet " etti. Allah diismanlarmin ruhlari ise o zaman nefs ve tab’larindan 
ayriydi. Allah biitiin mahlukatin nefs ve tabiatlarim yarattiginda evliyamn nefs ve 
tabiatlari, Allah diismanlarmin nefs ve tabiatlarindan, dalalet ve azgmhklari 
sebebiyle aynldi. Bunun sonucunda ruhlan nclislcrine uyum saglayarak Allah’a 
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itaatten uzaklasti. 


187 Kitdbii ’l-Ferag, 72-b. 

188 Kitdbii’l-Ferdg, 72-b. 

189 Bakara 2/30. 

190 Hz. Adem ve onun yaratilisi hakkindaki tasavvufi yorumlarla ilgili olarak bkz. Giirer, Dilaver, 
Fususu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri, Insan Yay., Istanbul 2005, s. 115 vd. 

191 A’raf 7/172. 

192 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 311-312; Acem, Mevsua s. 838 vd. 

193 Kitdbii ’l-Ferdg, 72-b. 
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Harraz ’in ifadesine gore yasacligi donemde Tasavvuf ehlinden bazdan 
arasinda velilerin Peygamberlerden iistiin olduguna dair bir tart ism a vardir . 194 
Velilerin daha ustiin oldugu iddia edilmistir. Harraz, bu goriistc olanlar hakkinda 
“hakikatin perdelenmesi” ifadesini kullanarak bu go ruse katilmadigim ve karsi 
9iktigim bildiriyor . 195 Bu meseledeki siiphcleri bertaraf etmek ve konuyu a9ikhga 
kavusturmak maksadi ile Kitabii ’l-Ketjf ve ’I-Beyan adli risaleyi bu konuya ayirdigim 
soyleyebiliriz. 

Harraz, Peygamberlerin velilerden iistiin olduguna dair delillerini su sckilde 
siralamaktadir: 

a. Peygamberlerin scfaati hem diinya hem ahirettedir. Diinyadaki scfaati 
peygamberlik gorevlerini icra etmek olarak nitelendiren Harraz, peygamberlerin 
mahlukata scikat ve nasihatlerini de bir tur scfaat kabul etmektedir. Bunun benzeri 
bir scfaatin de peygamberlerce ahirette yapdacagim belirtmektedir. 

b. Peygamberlerin sadece muminlerin degil, biitiin yaratilmislarin scfaatcisi 
oldugunu kabul eder. 

c. Peygamberlerin din onderi oldugunu ve dinin esaslarmda sebatkar 
olduklarim ifade eder. 

d. Peygamberlerin alemler icerisindcn secilmis kisiler olduklarim belirten 
Harraz, “Allah Adem’i ve Nuh’u se9ti .” 196 ayetini de bu konuya delil getirmektedir. 
Velilerin sc9ilmisligi hakkinda Kur’an’da bu ayet benzeri bir delilin olmadigina 
dikkat 9eken Harraz, neden boyle bir iddiamn ortaya atildigina anlam veremedigini 
belirterek bu iddiayi anlamsiz bulmakta ve iddia sahiplerinden Allah’a sigindigim 
beyan etmektedir . 197 

e. Harraz, bir diger yondcn de “muhakkik ulema” diye tannnladigi ger9ek 
alimlerin Kur’an’a uygun goriis beyan ettiklerini ve onlarin velayetin ustiinliigu 

1 QO 

noktasinda bir iddialari olmadigim vurgulamaktadir. 


iQ4 Bu tartisma tasawufun ilk kaynaklarindan olarak gosterilen Hucviri’de de yer bulmaktadir. Bkz. 
Ketfu’l-Mahcub, s. 356 vd. 

195 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beydn, 65-a. 

196 Al-i Imran 3/33. 

197 Kitabii ’1-Ke§f ve ’l-Beydn, 65-a. 

198 Kitabii ’1-Ke§f ve ’l-Beydn, 65-b. 
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Velayetin ustunlugiinu savunanlarin delillerine de yer veren Harraz bu 
iddialarm cevaplarma da deginmektedir. Hizir-Musa, Suleyman- Asaf kissalanm delil 
getirerek velilerin peygamberlere yardimci olduklan ve yol gosterdikleri yoniinde 
iddiada bulunanlara Harraz soylc cevap vermektedir. 

1. Her veli bir nebiye tabidir. Allah Teala nebilere kudret lisamyla hitap 
etmistir. Yani onlarla konusmustur. 

2. Nubiivvet zaten velayetin iizerine vcrilmistir. Ciinkii her nebi 
nubuvvetinden once velidir. 199 

3. Allah Kur’an’da nebilere ismiyle hitap etmistir. Evliya ise isimleri ile degil 
vasiflanyla zikredilmistir. Allah’ in peygamberlere kitap indirilmis olmasi ve bu 
kitaplarda onlan ismiyle anmasi enbiyamn ustunlugiidur. Bu konuya su ayetlerden 
delil getirmektedir. “Allah Musa (as.) ile konu§tu.” 200 “Allah, Ibrahim’ i dost 
edindi.” “Ey Isa, Ben seni muhakkak olduriip sonra da katima yukseltecegim.” " 

909 

“Ey Davud, Biz sana yeryuziinun halifeligini vcrdik.”' 

4. Enbiyamn aleme ilan edilmesine karsin velilerin halktan gizlcnmis 
olduklanm beyanla Harraz, ilk insan ve ilk Peygamber olan Hz. Adem’in insanhgm 
basi olduguna ve biitiin enbiya ve evliyamn onun takipcisi olduguna dikkat 
cekmektcdir. 204 

5. Peygamberlerin sccilmis olmalan sebebiyle yaratilmislardan iistiin 
oldugunu belirten Harraz, bu hususa da “Onlan dim iizcre alemler icerisindc 
seQmi§izdir.” 205 ayetini delil gosterir. 

6. Peygamberlerdeki scikatin Allah’in hikmeti ile oldugunu soyleyen Harraz, 
Allah’ in mukarrabin meleklerini yeryuziine indirip sadece Peygamberlere 
gonderdigini belirtir. 206 

7. Harraz Peygamber Efendimizin “Ben Ademoglunun efendisiyim, oviinme 

207 ... . . 208 

yok” hadisini de bu ustunlugiin delili olarak saymistir.” 


199 Kitdbii ’l-Ke§f ve 1-Beydn, 65-b. 

200 Nisa 4/164. ' 

201 Nisa 4/125. 

202 Al-i Imran 3/55 

203 Sad 38/26. 

204 Kitdbii ’l-Ke§f ve 1-Beydn, 66-a. 

205 Duhan 44/32. Ayetin oncesine bakildigi zaman israilogullan hakkinda oldugu anla^ilmaktadir. 
Duhan 44/30-31. 

206 Kitdbii 1-Ke§f ve ’l-Beydn, 66-a. 
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Haddizatinda Kitabii ’l-Ke§f ve’l-Beyan adli eserini “Peygamber ve veli 
arasindaki iistiinliik tartismalarf’na ayiran Harraz sonuc olarak, enbiya ve evliyayi 
makam a5isindan bir tutmanin miimkiin olmadigim soyler. Ciinkii veliler insanlar ve 
onlarin isleri hakkindaki bilgiler ile peygamberler gibi mesgul olup ilgilenemezler. 
Onlar velayet makamlanyla mesgul olurlar. Yani, daima velilerin isleri Cenab-i Hak 
iledir. Onun dilemesine tabi olup nefislcrini muhasebe ederek yasarlar. Onlarin ilmi 
kendi manevi faaliyetlerindeki noksanlan bilmekten ibarettir . 209 

Kitabii ’l-Keyf ve ’l-Beyan adli eserinin sonlarina dogru Harraz, yine enbiyamn 
ustiinluklerini anlatmaya yonclmis ve evliyadan ayricalikli yonlerini izah i5in bir 
benzetme yapmistir. Harraz ’a gore Allah, nebi ve resulleri, askerler icindcki komutan 
gibi insanlar icinde onder kilmistir. Askerler nasil komutanm i sardine tabi olup ona 
itaat ederse insanlar da Peygamberlere oyle tabi olurlar. Enbiya da insanlar icinde 
olduguna gore, onlar da Peygamberlere tabidir. Ama derece olarak muminlerin 

iistundedirler. Evliya resullerin yolunu izlerler. Harraz ’a gore Allah kurbiyet ve 

210 

ihsam enbiya, evliya ve siddiklar icin vazctmistir. 

Melek, Peygamber ve Velinin Farklari 

Harraz varhklari, melek, nebi, veli, siradan insanlar ve diger varhklar olarak 
kategorilere ayirir. Onun varlik anlayisina gore, Yuce Allah her varligi kendi 
kategorisinde ayricalikli ve sere Hi yaratmistir. Herkes kendi makami iizcre 
yiiksclir." Butrin melekler hem ibadet hem de muamele (yani Allah’ la ilctisim veya 
yaraticiya karsi gorevleri) itibariyle bizzat kendileri bir biitiin olarak ubudiyetlerine 
devam ederler. Melekler biitiin yonleriyle §irk, isyan, giinah gibi §eylerden 
korunmuslardir. Asia giinah islcmcdcn yasarlar. Melekler nefisleriyle 
istikamettedirler. Evliya ise ruhlan itibariyle meleklere benzer, nefisleriyle degil. 
Yani marifet bakimindan melekler gibi yaratilmislardir. Muamele konusunda insani 


207 Hadis, temel kaynaklarda “yevmel-kiyame” ilavesiyledir. Metindeki §ekli igin Muslim, Sahih, 
Tafdilii Nebiyyina, XI, 383, nu: 4223; “seyyidii’n-nas”, “seyyidii’l-kavm”, “beni adem” gibi anlam 
olarak aym lafiz olarak farkli hadisler igin bkz. Buhari, Sahih , Kavlullahi teala “inna erselna...” XI, 
123, nu: 3092; XIV, 322, nu: 4343; Ebu Davud, Siinen, XII, 281, nu: 4053; Tirmizi, Sunen, XII, 61, 
nu: 3548. 

208 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beyan, 66-b. 

209 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beyan, 67-a. 

210 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beyan, 69-a. 

211 Melekler ile nebi ve veli arasindaki iistiinluk hakkindaki tarti§ma da tasawufun ilk kaynaklanndan 
olan Hucviri’de de yer bulmaktadir. Bkz. Ke§fu ’l-Mahcub, s. 359 vd. 
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ozellikleri devam etmektedir. Yani evliyanin ruhlari her tiirlii tesbihi akla getirecek 
scylcre meyletmekten korunmustur. Evliyanin seyri, yiikscl i si ruhlariyla 

olmaktadnA ' 

T1 -5 

Harraz evliyanin ozelliklerinden birisi olarak hayreti de ele alir. Evliyanin 
kendilerini asla nefisleriyle mesgul etmediklerini belirten Harraz, onlarin aym 
zamanda kendi aleyhlerine bile olsa diinyada kalplerine gelen havatiri bildiklerini 
ifade ediyor. Diinyada iken evliyanin marifetlerinin tedbirine nazar etmelerini de 
evliyanin hayret makami olarak degerlendiriyor. Diger insanlarin hayretinin ise 

214 

kiyamet guniinde olacagmi soyliiyor. 

Enbiyanm safhgi, arinmisligi ise kalpleri itibariyledir. Yani kalpleri daima 
istikamet iizeredir. Hem ubudiyet hem de muamele a5isindan ruhlari da kalpleri de 
istikamet iizere devam eder. Meleklerden farklari ise onlar bizzat nefsen de hatadan 
hali degillerdir. Eger oyle olsaydi meleklerden hicbir farklari kalmazdi. Isle Harraz, 
melek, enbiya ve evliyayi bu sckilde kategorize ederek aralarinda ince ayirnnlar 
tespit elm i stir. Once meleklerin, sonra Peygamberlerin, sonra da velilerin 
durumlarmi aciklayip hepsinin kendi derecelerinde en hayirli makamlarda oldugunu 

215 

ve Rablerinin hiikmune tabi olduklanm soylemektedirr 

Allah Teala yaratilmislarin suretlerini diizcnleyen ve olciilerine gore farkli 
farkli riziklandirandir. Harraz ’a gore Allah melekleri de ubudiyette istikametle 
riziklandirmistir. 

Peygamberlere olan rizkim ise lie paya ayi run stir. 

a. Nefse ait olanlar: Yenilen ve igilen §eyler. 

b. Kalbe ait olanlar: Kitap, hikmet ve risaleti teblig. 

216 

c. Tab’a (mizaca) ait olanlar: Kadinlar ve giizcl scyler. 

Yiicc Allah’in evliyaya verdigi kismetin payini da Harraz, Kitabii ’l-Ketjf ve 7- 
Beyan adh eserinde soyle izah etmektedir: Evliyanin nasibi de yine nefs, kalp ve tab’ 
olarak soylcdir. Nefse ait nziklar, yiyecek ve iceceklcr; bedene ait nziklar, miibah 


212 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beyan, 66-b. 

213 §a§mak, §a§irmak anlamina gelen hayret tasavvufi bir terim olarak “Kalbe gelen bir tecelli 
sebebiyle salikin dii^iinemez ve muhakeme edemez hale gelmesidir. Uludag, Tasawuf Terimleri 
Sozliigii, s. 215-216. 

214 Kitabii ’1-Ke§f ve ’l-Beyan, 67-b. 

215 Kitabii ’l-Ke§f ve ’l-Beyan, 66-b. 

216 Kitabii ’1-Ke§f ve ’l-Beyan, 67-a. 
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olan scylerdir. Evliyamn kalbinin rizki da marifet/ nefsin hakikatini bilmek scklindc 
vcrilmistir . 2 ' 7 

Yiice Allah’in “Izzet Allah’indir, Resuluniindur ve miiminlerindir.” 
ayetinde yaptigi taksimati Harraz, ustiinluk ve sere f acisindan bir delil olarak 
sunmaktadir. Allah’in izzeti kendindendir, baska bir scyc bagli degildir. 
Peygamberlerin izzeti, onlara Allah’in vermesiyledir. Muminlerin izzeti ise 
tevhidlerinin, Allah’ l tek bilip oylece inanmasimn sercfiylcdir. Harraz, eserlerinde 
tevhid kelimesini iman ve inane anlaminda kullanmaktadir. Miimine tevhid telkinini 

9 1 Q 

yapan yine Allah Teala’ dir. “ 

Harraz, manevi riziklarin taksimini de komutanin, erzaki askerlere, vezirler 
vasitasiyla dagitmasinda oldugu gibi Allah’in enbiya ve evliya vasitasiyla muminlere 
ulastirdigini iddia ediyor. Aynen bu omekte oldugu gibi Allah Teala hikmetin 
inzalini enbiya ve evliyamn kalbine yapar. Daha dogrusu enbiya Allah’in liilleri ile 
kayna§mi§ ve Allah’in yardnnina mazhar olinuslardir. Davete memur edilmislerdir. 

Evliyamn Mevla’yi zikir halinde olmasmin yamnda enbiya Allah’ la bir arada olmak 

220 

iizere hazirlanmistir. 

Harraz bu risalede son olarak su hususlari ifade etmektedir. Enbiya ve evliya 
arasindaki bu ayinmi bilmek evliyaya vaciptir/gereklidir. Bu konunun hakikatinden 
bahsetmek, bu iddiamn afetinden vazgeemek, tohmetten kurtulmak gerekir. Allah 
Teala yeryuzunii nasil giines, ay, yildizlarla siislcmis, arza yagmur indirip nebatla 
siislcmissc, dini de kitap, peygamber ve risaletle siislcmistir. Yagmuru ve bitkileri 
yeryiizunde nasil bolustiirdil ise kitap indirerek, peygamberler sccerck, nubiivveti 
beyan ederek iradesi ve tedbiri hakkinda velayet ehlini faydalandirmistir. Nebi de 

veil de ilahi iradenin ummamnda gark olmustur. Biitiin bu olanlarin ash Allah 

22 1 

Teala’nm dilemesiyle gerccklcsmcktedir. 


217 Kitdbii ’l-Ke§f ve ’l-Beydn, 67-a. 

218 Miinafikim 63/8. 

219 Kitdbii ’1-Ke§f ve l-Beydn, 67-a. 

220 Kitdbii 1-Ke§f ve l-Beydn, 69-b. 

221 Kitdbii 1-Ke§fve l-Beydn, 70-a, 70-b. 
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A.4. Zl'KiR 

“Bir scyi koruma, muhafaza etme ve dilde bir scyin akmasi” anlamindaki 
zikir, Arapca’da unutmamn ziddi olan ve hatirlamayi ifade eden bir kelimedir. " 
Zikrin hakikati, zikredilenden/Allah’tan baskasmi unutmaktir. Tasavvufta zikir, 
lisanin zikri, kalbin zikri, sirrin zikri scklinde boliimlere ayrilimstir. Havassu’l- 
havassin makami olan zikir zakirin mezkurda erimesini, kaybolmasini ifade eder. 
Kur’an’da zikir kelimesi cokca gecmektcdir.” Kisi zikrettigini sever, sevdigini 
tanir, tamdigina teslim olur, teslim olduguna dost olur, kul olur. Hakiki zikir zikir 
esnasinda mezkur olan Allah’tan baskasmi unutmaktir. “Unuttugunda Rabbini 

zikret.” " ayeti delil getirilerek Allah’tan baskasmi unutursan O’nu zikretmis 

226 

olursun, scklinde yorumlanmi§tir. Tasavvufun en temel unsurlarmdan biri olmus 

997 

ve kaynaklarda da gen i see yer bulmustur. 

Harraz’a gore kisinin gerccktcn zikir ehli olabilmesi icin sadece kendisiyle 
mcsgul olup gayriyi birakmasi gerekir. Yani kendisini duzeltmekle inesgul olup 

agyar ile ugrasmaksizin gayretlerine devam ederek Rabbini zikretmeye oyle all sir ki 

228 

artik 0, zikir ehlinden olur. 

Harraz Kitdbu ’l-I lakdik’la ise zikri, “zikir denizinde zakirin gark olmasi” 
scklinde tammlamaktadir. Harraz bu ifadesini a5iklama sadedinde su goriisc yer 
verir. “Kim Allah’ 1 zikrederken kendisinde olusan zorluk ve tembellige ragmen 
ezelde aynldigi Allah icin zikrettigi bilincinde olursa 0 gercck zakirdir.” Harraz’in 
zikir ile ilgili bu ifadeleri yukaridaki tannnda yer alan “sirrin zikri” maddesindeki 

230 

zikir aciklamasi ile ortiismektedirr 


222 Ibn Manzur, Lisanu 1-Arab, XVII, 1507-1508. 

223 Ornek olarak bkz. Ahzab 33/41. 

224 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 728; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 539-541; Acem, 
Mevsiia s. 360 vd. 

225 Kehf 18/24. 

226 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasawuf s. 154-155. 

227 Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 367 vd.; 

228 Kitabu’l-Ferdg, 71-b. 

229 Kitdbu ’l-Hakaik, 84-b. 

230 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 729. 
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A.5.TEVHID 

Tevhid, Arapca’da “birle§tirmek” demektir. “Allah’ in tek ve scriki 
olmadigina iman etmek” anlaminda tcrimlesmistir. Curcani, Allah’ in zatim akilla 
tasavvur olunan, zihni olarak hayal edilebilen her scydcn uzak tutmak, diye tarif 
eder. Yine ona gore tevhid uq scyde olur. 1. Allah’i rububiyetle tammak. 2. 
Vahdaniyetle ikrar etmek. 3. Es vc benzer olanlan ondan nefy etmek. Iki ccsit tevhid 
tannni yapilmistir. 1. Kulun ve Allah’in iradesinin bir noktada birlesmesinc kusudi 
tevhid denir. Kulun iradesinin Hakk’in iradesinde erimesi scklindc de tannnlamr. 2. 
Salikin vecd halinde masivayi terk ederek sadece Hakk’i gonnesidir. Bu da §uhudi 
tevhidtir. 232 

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore biiyuk sufilerden birisi “Tevhid, Allah’ l 
tek olarak gonnendir. Bu ise Ha kk ’in seni sana gostennemesidir.” dcmistir. el- 
LumcC da nakledildigine gore Harraz vecd ile ilm-i tevhide ererek tahkik erbabindan 
olanlarin ilk makamimn, kalplerden esya ile ilgili hatiralarm fani olup yalmz Allah 

234 

duygusunun baki kalmasi oldugunu belirtir." 

Harraz eserlerinde tevhid kelimesini iman anlaminda kullanmaktadir. 
Harraz’in ifade ettigine gore; “Allah Teala kullarmdan inanclari kadar amel talep 
etmektedir. Ciinkii tevhid/iman biitiin amellerin kaynagidir. Ademoglunun degeri 

235 

tevhidinin/imanmm degeri olciisundedir." 


A.6.iHLAS 

Kelimenin flil kokii itibariyle “sccmck” anlamina gelen ihlas; “gosterisi 
birakmak, taatta, ibadette samimi olmak” manalarmi ihtiva eden Arapca bir ifadedir. 

236 

Tam bir dogrulukla kullukta bulunmaktir. Islahat-i Mcsayih’ta, ihlas hakkinda 


231 Ibn Manzur, Lisdnu ’l- Arab, LIII, 4781-4782. 

232 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 659. Aynca bkz. Ciircam, Ali b. Muhammed e§-§erif, Kitdbii’t- 
Ta'nfat , Beymt 1990, s.73; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 489-491; Acem, Mevsua’, s. 222 
vd. 

233 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf, s. 195. 

234 Serrac, el-Liima s. 31; Ayrica bkz. Ku^eyri, Kuqeyri Risalesi, s. 473 vd. 

235 Kitdbii ’l-Ferdg, 74-b. 

236 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, XIV, 1227. 
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§oyle denmektedir: ihlas, amel icin, Allah’tan gayri sail it talep etmemeye denir. 
Kisinin icindc Allah’tan gayriyi gormez hale gelmesi, ihlasin en son noktasidir. 

Harraz’a gore ihlas, kisinin ihlasli olmasina ragmen bu ihlasim goz oniinde 
bulundurmaksizin ibadette istikamet/devamhhk iizere olmasidir. Yani kim 
ibadetlerini yerine getirirken sadece bu ibadetleriyle kurtulusa erecegini 
diisunmcksizin Allah’ in lutfu sayesinde bu kurtulusun gerccklcsccegini diisiinur ve 
bu hal iizere istikamette olursa isle o muhlistir. Eger kul tevhid konusunda samimi 
oldugu halde ihlastan bilerek gafil olursa onun ameli nakistir, kabule sayan degildir. 
Eger kul tevhid konusunda arif-i billah ise ilminde de ihlashdir. Ciinkii amellerde 
ihlas, in an eta Allah’i bilmektir. Kalbin ahvalinde de marifet nurunu yakalamaktir. 


A.7.§EVK 

“Ki§iyi bir scyc dogru 5ekmek” anlamindaki sevk,” Arapca’da “istiyak ve 
ozlemi” ifade eden bir kelimedir. “Kalbin sevgilisine kavusmak uzere cckil isine veya 
sevgili amldiginda kalbin heyecanlanmasina” sevk denir. Kalpteki sevk lambadaki 
fitile, ask da atesteki yaga benzer . 240 Kuscyri’yc gore sevk, sevgiliyi temasa icin 

24 1 

kalbin cosmasi ve heyecanlanmasidir. §evk, muhabbet miktarinca olur. 

Harraz’a gore kalpteki marifet nurunun semeresi sevktir. Allah’i scvkle 
istemektir, Allah’ a yonelmektir (inabe) ve O’na muhabbettir. §evkin belirtisi gecenin 
karanhginda ve gunduzun aydinbginda asiklarin kivilcnnlanyla lisamn acilmasidir. 
Inabenin alameti de Allah’ in zikriyle kalbin acilmasidir.” 

243 

Harraz’a gore, sevk’ in nuru havfin” ” nurundan daha ustundur. Havfin nuru 
da zuhdun 244 nurundan ustundur. Muhabbetin nuruyla bedenler urperir. Ruhlar 


2,7 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 298; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 240; Acem, 
Mevsua s. 24 vd. Tasawuf kaynaklarinda ihlasla ilgili olarak bkz. Kelabazi, Dogu$ Devrinde 
Tasawuf s. 149; Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf, s. 178-179. 

238 Kitdbii ’l-Ferdg, 74-b. 

239 Ibn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, XXVI, 2361. 

240 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 608; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 453-454; Acem, 
Mevsua’, s. 511 vd. 

241 Ku^eyri, Ku$eyri Risalesi, s. 507-511. 

242 Kitdbii ’l-Ferdg, 74-b, 75-a. 

243 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 213-214; Acem, Mevsua ’, s. 340 vd. 

244 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 544. 



120 


mahbub olan Allah’a kavusmak i£in scvklc beklerler. Eger sevk nuru sevenlerin 
kalplerine ulasirsa onlari altiist etmekle kalmaz, 9iinkii o yakip tutusturan bir 
ate§tir. 245 

Havf nuru ise ales in odunu yiyip yok ettigi gibi etleri ve kemikleri yiyen bir 
atestir. Ziihd ve havfi birbirinin ziyneti olarak goren Harraz, ikisini de sevk’ in birer 

246 

kolu olarak gonnektedirr 


A.8.HAVF (KORKU) ve RECA 

247 

Havf, Arapca’da “korku” manasinadir." Allah’in kahrmdan korkarak dinde 
sabit olmaktir. Bunun ziddi recadir. Diger bir tarife gore havf, “yasaklanan scylcrdcn 
ve giinahlardan utanmak ve bu hususta iiziintii duymak” demektir. Reca, Arapca 
“ummayi, iimit etmeyi” ifade eden bir kelimedir. “Allah’tan umit kesmemek” 
anlamina gelir. 249 Ziimer 39/53. ayete gore Allah’tan iimit kesmek biiyiik 
giinahlardandir. Allah’ in lutfuna nail olmayi ummak reca’yi, tersi de havfi 
dogurur. 250 

Havf ve reca hal, bilgi ve eylemden meydana gelir. Gelecege ait bir §ey 
insamn hatirma gelip kalbine ycrlcstiginde, bu scy hosa gitmeyen bir scysc buna 
havf, hosa giden ve arzulanan bir scyse ona reca denir. Reca Hakk’in fazl ve ihsanim 
gorerek ve Kur’an diliyle saydigi nimetlerini duyup bilerek, Allah’in sevap ve 
rahmetinden iimitvar olmaktir. Havf marifet sonucudur. Ziihd, sabir ve tevbe havftan 
kaynaklamr. Ziihd ve tevbe insanda sidk ve ihlas duygularim insa eder, zikir ve 
tefekkiire yoneltir. Zikir ve tefekkiire devam ise muhabbeti hazirlar. Sufiler iimitvar 
olarak yapilan ibadeti, korkularak yapilan ibadetten iistiin goriirler. (/'iinkii iimitvar 

25 1 

olmak sevgiye daha yakindirr 


245 Kitdbii 'l-Ferdg, 75-a. 

246 Kitdbii ’l-Ferdg, 75-a. 

247 Ibn Manzur, Lisanu 1-Arab, XV, 1290. 

248 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 257; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, s. 213-214; Acem, 
Mevsua s. 340 vd. 

249 Ibn Manzur, Lisanu ’1-Arab, XVIII, 1604. 

250 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 513; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, s. 391-392; Acem, 
Mevsua ’, s. 382 vd. 

251 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 221-222. Ayrica bkz. Serrac, el-Luma ’, s. 58-60; Ku^eyri, 
Ku§eyri Risalesi, s. 263 vd. 
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Harraz’a gore gercck korku, Allah’tan emniyette olmaktir. Yani Harraz’a 
gore giinahlardan pismanlik ve itiraf yiizunden olusan bir cndisc ile degil, Allah’in 

252 

korkulmaya en layik varlik olmasi sebebiyle O’ndan korkmaktir, kanaatindedir. 

Mevla’nm disinda her scyden, zenginlik kaynagi olan diinyevi 
mcsguliyctlerdcn uzak olup sadece Allah’ 1 istemeyi ise Harraz reca olarak tarif 
etmektedir . 253 


A.9.MUHABBET 

254 

“Bugz”un ziddi olan muhabbet Arapca’da “sevgi, ask” demektir. 
Tasavvufta “muhabbetin hakikati her scyini sevdigine bagislaman, kendine de sende 
olan higbir scyi birakmamandir.”- ' Mutasavviflara gore, alemler icinde aska yabanci 
bir zerre bile yoktur. Fakat her yaratigin aski kendi istidad ve kabiliyetine goredir. 
Nefse galebe calmak icin en kestirme yol, ask yoludur. Mutasavviflar aski “mecazi” 
ve “hakiki” olmak iizere ikiye ayinrlar. Mecazi ask gecici suretlerden birini 
sevmektir. Hakiki ask ise mutlak varligi, Allah’i sevmektir. Hakk’tan baska her 

256 

seydcn gecmcktir. Hakiki aska eren kendinden gecinis, fena fill ah a ermistir. 

Harraz’a gore gercck muhabbet, kalbin muhabbetin sevgisi disindaki her tur 
muhabbet tadindan uzak tutulmasidir. Yani kim gercck Mahbub olan Allah’ in 
muhabbetinin tadim kalpte bulabilmesi icin kalbini her scyin muhabbetinden uzak 
birakabilirse o gcrcck muhiptir/sevendir . 257 

Harraz, muhabbet makamim diger menzil ve makamlar arasinda cem makami 
olarak gormektedir. §evk’in amel ehli icin, havfin ise zahitler icin biiyuk bir makam 
oldugunu soyleyen Harraz, muhabbet makamimn da muritler icin sere fii oldugunu 


252 Kitdbii ’1-Hakdik, 79-b. 

253 Kitdbii '1-Hakdik, 79-b. 

254 Ibn Manzur, Lisdmi 'l-Arab, IX, 742. 

255 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 405; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, s. 311-312; Acem, 
Mevsua s. 838 vd. 

256 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf, s. 218-219. Kelabazi, Dogu§ Devrinde Tasawuf, s. 161-162; 
Hucviri, Ke$fu 'l-Mahcub, s. 445 vd; Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 495 vd; Serrac, el-Liima ’, s. 56-58. 

257 Kitdbii '1-Hakdik, 80-a. 
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soyler. Velayet ehlinin bu makamlarm hepsini istedigini belirtir ve marifet ehlinin bu 

258 

ahvalin hepsiyle screflendirildigini ifade eder. 


A.10.KADER-SAiD-§AKl' 

Sufiler ittifakla derler ki, insanlan yaratan Allah’tir, llillcrini yaratan da 
Allah’tir. Hayir veya ser olsun insanlarm yaptiklan fiillerin hepsi, Allah’in kaderi, 
kazasi, me§ieti ve iradesi iledir. Hz. Peygamber “Vallahi Allah’a, Allah’in kaderine 
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna inanmadikca hnan etmis olmazsmiz.” " 
buyurmustur . 260 

Harraz, insanoglunun yapip ettigi amellerin Allah’in fazhyla veya adliyle 
hlikmetmesi icin adalet ve fazl arasinda bulundugunu soyler. Marifetin yakin ve 
hidayetin Allah’in iradesiyle muminlerin kalplerine dogru oldugunu ifade eder. 
Buradan kafirlere de kotii liilleri sebebiyle adaleti ile hukmettigini anlamis 
oluyoruz. Harraz’in Allah’in dilemesiyle/iradesiyle ilgili su ayeti delil getirir. 
“Eger Allah’in size olan fazl-i ve rahmeti olmasaydi sizi hi? kimse temize 
5ikaramazdi. Fakat Allah diledigini temize cikarir.”' 

Harraz’a gore, baslangictaki Allah’a nazar ubudiyet yoluyladir. Sonraki nazar 
ise tahayyur 263 ve zaruret yoluyladir. Konuya Peygamber Efendimizin su sozii delil 
gctirilmistir. “Bir kul icin mebde (baslangici) ve rniintehasi (sonu) ile ilgili olarak 
hatali, eglenen ve unutan kul olmak ne kadar kotudur.” Ruhlar baslangicta 
Mevla’ya nazar ederler, muntehada ise kalpler Mevla’nm affina ve rahmetine nazar 
kilarlar. Ister said ister saki olsun yaratilmislarin hepsi bu ikisi arasindadir. 

Harraz, ister cennetlik ister cehennemlik olsun ruhlarm hepsinin baslangicta 
Mevla’ya muntehada ise kalplerin Mevla’nm affina nazar ettiklerini ifade eder. 


258 Kitdbii 'l-Ferdg, 75-b. 

259 Tirmizi, Stinen, Kader 8. 

260 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasawuf s. 73-75. 

261 Kitdbii ’l-Ferdg, 75-b. 

262 Nur 24/21. 

263 Tahayyiir: “Matlubuna ula^tigi sirada arif ki^ilerin kalplerine inen §ey.” Geni§ bilgi igin bkz. 
Cebecioglu, Tasawuf Teri ml eri, s. 622. 

264 Tirmizi, Siinen, Sifatu kiyamet 17, IV, 545-546, nu:2448; Hakim, el-Miistedrek alds-Sahihayn, 
XVIII, 256, nu: 7998; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, Bab 5, XVII, 399, nu: 19880; Beyhaki, 
§u ‘abu ’l-Iman, XVII, 221. 

265 Kitdbii ’l-Ferdg, 76-a. 
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Kisinin cennetlik olmasmm Allah’in mebde’ nazan sebebiyle oldugunu, diismanlarin 
cehennemlik olmasmm da yine Allah’in baslangictaki muradindan dolayi oldugunu 
soyler. Biitiin bunlarm Allah’in mcsicti ile gerccklcsligini ifade eder. Bu konuda 
Kur’an’dan “Allah kimi hidayete erdirmeyi dilerse onun kalbini islam’a acar (scrh). 
Kimi de saptirirsa gogsiinu daraltir.” ayetini delil getirir”. 

Evliyamn kalplerinin Allah’ in fazli ve rahmeti sonucu acildigmi, kafirlerin 
kalplerinin ise hiikmu ve adli sonucu daraltildigim ifade eden Harraz, Allah’ in ezeli 
ilmine konuyu baglayarak, Mevla bunlari zaten bilmekteydi, veli ve kafirin nasil 
hareket edecegini bildigi icin bu sckildc hiikum verdi demektedir. “Goklerde ve 
yerde zerre kadar bir scy ondan gizli kalamaz. Ne kiiciik ne de biiyiik hicbir scy 
yoktur ki apacik bir Kitapta yer almas in.”' Yuce Allah’in “Allamii’l-Guyub” 
sifatim dile getiren Harraz, onun ilminde her scyin a9ik oldugunu belirtir . 270 


A.11. TEVEKKUL 

Kok anlami itibariyle “isini baskasina havale etmek” anlamina gelen 
tevekkul; Arapca, “vekil edimne, guvemne, aczi izhar edip baskasina guvemne ve 
dayanma” anlaminda bir kelimedir . 271 “Gerekli cabayi sarf edip her tiirlii tedbiri 
aldiktan sonra i si tarn bir inancla Allah’a havale etmeye” tevekkul denir. Tevekkul 
bir kalp amelidir. Tevekkulde esas olan kalbin istirapsiz olmasidir.' Gonlunde 
Allah’tan baska fail olmadigi inanci tasiyan kulun O’na giivenip dayanmasidir. Genel 
ve umumi ifadesiyle tevekkul hareketlerini tabii-ilahi kanunlara uydurduktan sonra 

977 

Allah’a dayamp guvenmektir. 

Harraz da tevekkiilu Vekil olan Allah’a dayamp teslim olmak scklindc 
yorumlamistir. Kalben yakannaya devam ederek Vekil olan Allah’a dayanmak 


266 Kitdbu 'l-Ferdg, 76-a. 

267 En’am 6/125. 

268 Kitdbu ’l-Ferdg, 76-a. 

269 Sebe’ 34/3. 

270 Kitdbu ’l-Ferdg, 76-b. 

271 Ibn Manzur, Lisanu ’l-Arab, LIV, 4910. 

272 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 658; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 488; Acem, 
Mevsua ’, s. 23 1 vd. 

273 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf, s. 181-183. Bkz. Kelabazi, Dogu§ Devrinde Tasawuf, s. 151; 
Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 302; Serrac, el-Luma ’, s. 49-51. 
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tevekkuldiir. Kim Allah’i vekil edinir, ondan razi olur sebeplerin de 50k azina 

774 

basvurursa 0 miitevekkildirr 

Allah’ in kendilerine bahscttigi fazl ve atadan dolayi muminlerin Allah’ a 
nazar edip amellerini gormeden tevekkul etmeleri gerektigini belirten Harraz su 
karsilastirmayi yapar. “Ademoglunun amellerinde noksan, unutma ve gaflet vardir. 
Allah’ in vermesi ise mukemmeldir.” 275 Ameline nazar etmenin zararlanm da burada 
kisaca a9iklayan Ebu Said el-Harraz, tevhid ehlinin amelini gormesini, yani 
ibadetlerini, iyiliklerini kayda deger bulmasmi, bunlarin kendisini kurtaracagim 
ummasmi kisiyc bir hicap ve engel olarak gonnektedir. Bu tur kisilerin asla kalp 
huzuru bulamayacagim soylemektedir. Onlar salih amelleri yapabilmenin Allah 
vergisi oldugunu bilseler, emrin hakikatine nazar etselerdi hidayetin de, risaletin de, 
marifetin de Allah’tan geliyor oldugunu goriirlerdi. Bunun sonucunda Allah’a karsi 
olan minnet ve siikran borcunu ilmen kavrarlardi, yorumunda bulunmaktadir. 


A.12.VERA 

Vera Arapca’da “cekinmck sakinmak” anlamina gelir. 277 Terim olarak ise 
“takva, Allah’tan korkmak, suphelilcrdcn kacinmak, mubah ve mekruhlarda bile titiz 
davranmayi” ifade eder. Kulun gazap veya riza halinde gayriyi konusmamasidir. 
Butun gayretini Allah rizasina yoncltmektir. Verayi ccsitli aymmlarla anlatan 
tasavvuf erbabi bunlardan birinde zahir verayi bedenin organlarimn serial endeksli 
hareket etmesi olarak, batin verayi ise kalbe Allah’tan baskasim sokmamak scklindc 

770 

ifade etmislcrdir." 

Imam Kuscyri der ki: “Vera siiphcli scylcri terk etmektir.” ibrahim b. Ethem 
de “Vera §ripheli olan her scyi terk etmektir. Fuzuli scyleri terk etmek demek olan 
malayaniden uzak kalmaktir.” §ibli “Vera Allah Teala baric her scydcn siddetle 

770 

sakinmaktir.” 


274 Kitdbu’l-Hakdik, 81-b. 

275 Kitdbii ’1-Ferdg, 76-a. 

276 Kitdbii ’1-Ferdg, 76-a. 

277 ibn Manzur, Lisdnu ’1-Arab, L1II, 4814. 

278 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 699; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 520; Acem, 
Mevsua’, s. 1037-1040. 

279 Kuscyri. Kuqeyri Risalesi, s. 274 vd.; Serrac, el-Luma s. 44-45. 
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Dinin aslim iic temel iizerine bina eden Harraz, bunlardan ilkini vera olarak 
gormektedir. Verayi da “zahiren ve batmen haramlardan ka9inmak” diye 
nitelendirmektedir. ikincisini ise “amellerde istikamet iizcrc devamlilik” olarak 
belirten Harraz, dinin temeli saydigi U9uncii maddeyi de “dinin hadlerini kabul 
etmek, yani muamelatla ilgili hususlari kabul etmek” olarak zikretmektedir. 

Veranin tanimina daha da aciklik getiren Harraz, veramn Allah’ in 
nehiylerinden gizli olsun asikar olsun her durumda kacinmak oldugunu belirtir. Aym 
sekilde gizli olsun a9iktan olsun her sckilde emirlere itaati sari kosar. Bunlari 
yaparken de Allah’ in ki§iyi haramlardan korudugu i9in ve ibadetleri yapabilme 

konusunda da yardnni dolayisiyla Allah ’in yardnnina karsin O’na siikrctmcyi vera 

280 

sahibinin nitelikleri arasinda saymaktadir.“ 


A.13.iRADE-MURl'D 

“Dilemek ve istemek” anlamindaki kokten ism-i fail olan miirid, kelime 
anlami itibariyle “irade ve talep eden, ehl-i irade, isteyen, arzu eden” anlamlarina 
gelmektedir. Terim olarak ise; “iradesi olmayan, iradesinden soyutlanan, iradesini 
kullanmayan” anlami ile beraber “kendisine semanin kapisi a9ilan ve isimle Hakk’a 
erenler arasina katilip ona eren,” “kendisi i9in Hakk’in irade ettiginden baska bir scy 
irade etmeyen, Hakk’in iradesi oniinde ve karsisinda kendi iradesini hi9e sayan” 
anlamlan vcrilmistir. “ Irade ise Arap9a istemeyi ifade eder. Hakikat 9agnsina icabet 
etmeyi gerekli kilan, kalpteki muhabbet atcsindcn bir kor par9asidir, scklinde 
tammlanmistir. irade hakkinda diger a9iklamalar soyledir. insamn bir scye inanmasi, 
sonra ona azmetmesi, daha sonra da onu istemesi; tarn anlamiyla Hakk’a yonehnek, 

283 

halktan yuz 9evinnek ki bu, muhabbetin baslangicidir." 

Hakikatte murid muraddir, murad da muriddir. £unku Allah Teala’yi irade 
eden kimse, Ulu ve Yuce Allah’tan olan ezeldeki irade ile O’nu irade etmektedir. 


280 Kitdbii’l-Ferdg, 77-b. 

281 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, XX, 1772. 

282 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 353. 

283 Cebecioglu, TasawufTerimleri, s. 316; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 251-252; Acem, 
Mevsiia s. 43-48. 
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Once Allah kulunu irade ettigi icin sonra kul O’nu irade elm i stir. Maide 5/54, 119. 

284 

ayetler buna delildir. 

Harraz ’a gore iradeli olmak icin aliskanliklari birakmak gerekir. Eger irade 
olmazsa adet ve all skanl lklari n sonucunda nefsin istekleri on plana cikar. Tembellik 
ortadan kalktiginda nclis ibadetle dinclesir ve kisi irade ehlinden olur. Harraz irade 
kelimesini kisinin Allah’ a ibadet ve kulluk yolunda ilerlerken her turlu aliskanligini 
bile terk edecek kadar giiclii bir irade ve istek sahibi olma anlaminda kul lan mi stir. 

Iradeyi 119 acidan ele alan Harraz, bunlan soyle izah etmektedir. Birincisi 
kalbini kalbe gelen her turlii scydcn koruma altina aimak, ikincisi kalbini temiz 
haliyle korumaya devam etmek. U9unciisu de bu iki hususa devamla beraber Allah’ a 
yalvanp yakarisa devam etmek. Bu hususlara ilave yapanlarin da oldugunu ifade 
eden Harraz, kalple beraber sozlerde ve fiillerde, hatta isitilcn hususlarda dahi 

Mevla’nm bilincini bulundunnamn gerekli oldugunu ilave ettiklerini belirtir. Bu 

286 

durumda olan kisi soz, flil ve kalp itibariyle hayret makamindadir. - 


a.14.riyAzet-mucahede-tevfTk 

987 

Kelime anlami itibariyle “dogru olarak isabet ettirmek” anlamindaki tcvfik, 
Arap9a, “basariya erdirmeyi” ifade eden bir kelimedir. “Her hangi bir is vuku 
bulmadan once Allah’in kuluna yaptigi yardnna (inayet)” tevflk denir.“ Kok anlami 
itibariyle gu9 yetirme anlamindaki “cehd” kelimesinden gelen ve “savasmak” 
anlamina gelen mucahede, insamn nefsinin arzularina, kotu isteklerine ve scytanin 
isteklerine karsi direnip savasmasi demektir. Bu savasin silahi ibadetler, zikir, tesbih 
ve duadir. Az yemek, az uyumak ve az konusmak suretiyle nefsi inceltmektir. 290 Bu 


2S4 Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasawuf s. 200-202. 

285 Kitdbu ’l-Hakdik, 82-b. 

286 Kitdbii 'l-Ferag, 77-b. 

287 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, LIV, 4884. 

288 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 659; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 489; Acem, 
Mevsua s. 230. 

289 Ibn Manzur, Lisdnu ’l-Arab, VIII, 708-710. 

290 Serrac, el-Luma ’, s. 513; Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasawuf s. 207; Ku§eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 
234 vd. 
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eylemi ifade eden ise egitmek, yctistirmek anlamindaki kokten gelen ve “egitim” 

7Q1 

anlamina gelen riyazet terimidir. 

Harraz da tevflk tanimini yukanda yer aldigi gibi anlamaktadir. Allah ’in taat 
yoluna hidayet ettigi kisi muvaffak kisidir, demektedir. Kitabii ’l-Hakaik adli eserinde 
Harraz, tevfiki bir bask a acidan daha ele almaktadir. Kisinin, nefsini kaldiramayacagi 
scylcrin altina sokmamasina da tevflk demektedir. Bu sebeple kisinin nefsini taattan 
diismeyccek kadar riyazete sokmasi gerektigini, ancak o zaman ibadette muvaffak 
olabilecegini ifade etmektedir. Yani kisiyi de tevflk konusunda sorumlu kilmakta ve 
bu sorumlulugu yerine getirdikten sonra Allah ’in yardimmi istemesini 
ongormektedir. Yani kul Allah’in yardnni olmadan muvaffak olamaz. Allah da 
kulunun giicii nispetinde ondan ibadet ister, daha fazlasim istemez. Bu nedenle kul 
da kendini tasiyamayacagi yiiklerin altina sokmamalidir ki boylece muvaffak olsun. 

Harraz’a gore tevflk, Allah’in refik olmasidir. Allah kime fazilet verip 
nimetler ihsan ederek taat” ve ihsan“ yoluna hidayet cmissc o kimse tevflke nail 
olmustur . 294 Kisi iistesinden gelemeyecegi scylere nefsini mukellef kilmamahdir. 
Nefsinin kat edemeyecegi yola nefsini sokmamalidir. Kim nefsini taate yoneltir ve 
taatten diismeyccek kadar riyazete sokarsa o rifk ve tevflk ehlindendir. 

Harraz bu konu ile ilgili olarak diyor ki: “Ey kardesim! Ne zaman zayif bir 
kul Allah’in korumasi ve muvaffak kilmasi olmadan Allah’in kendisine farz kildigi 
vefayi tarn olarak yerine getirip getirmedigini olccbilir. ikrarin dogrusu aciz, zaaf ve 
zaruret icerisinde onun destegine miiracaat etmek ve el acarak soyle demendir: 
Kudret ve Ceberutu yoniiylc zayif kullarma emreden ve esir kullarindan zafiyetleri 
olciisundc tasiyabilecckleri kadar ibadetlerini kabul eden Rabbim, Sen 
miinezzehsin.” Harraz bu konuya delil olarak su ifadeyi kullanmaktadir: 


2Q1 Ibn Manzur, Lisanu ’l-Arab, XX, 1775-1776. 

2<>2 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 463; Acem, Mevsua s. 569-570. 

2Q3 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 24 1 . 

294 Kitabii 'l-Hakaik, 79-b. 

295 Uludag, TasawufTerimleri Sozliigii, s. 399^100; Acem, Mevsua s. 429-431. 

296 Kitabii ’l-Hakaik, 83-a. 

297 Kitabii 'l-Hakaik, 86-a. 
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7QR 

“Rabbinizden guciimiz yettigi kadar sakinm.”, “Rabbinizden guciimiz kadar 
korkun .” 299 


B. HARRAZ’IN SADECE TAN I MIN I YAPTIGI 

KAVRAMLAR 

Bu basil k altinda topladigimiz kavramlar Harraz’in Kitdbu’l-Hakaik adli 
eserinde yer almakta olup bu eser bir tiir terminoloji sozliigii niteliginde kaleme 
alinmistir. Eser, yctmis iki adet kavramin sadece tammlari yapilmak suretiyle telif 
edilmistir. Biz de bu kavramlarm bir onceki baslik altinda incelenenler disinda 
kalanlanm terim anlamlan ile birlikte burada vermeye calisacagiz. Harraz’in 
tannnlarini ilgili kavramlarm giiniimiizde yazilan Tasavvuf tenninolojisi kitaplari ile 
karsilastirarak kisaca degerlendirmeye gayret ettik. 

l.AKIL 

Akil, Arapca’da “men’ hacr ve nehy” manasinadir. insandaki idrak 
kabiliyetine verilen addir. Islam dininde miikcllef olmak icin akil sarttir. Eskilerin 
tariliylc akil, zatinda maddeden miicerret, fiilinde maddeye bitiscn bir cevherdir. Bir 
goriisc gore akil, kalpte hak ile batili ayirt eden bir nurdur . 300 

Harraz’in akli tarif edisi de bu yondedir. Ona gore nefsinin zaafim, aczini 
bilerek Allah’ a siginan kisi aklim dogru yonlendirebilir. Bunun icin Harraz gercck 
aklin insam kulluga sevk ettigini ifade eder. Harraz ’a gore akil, insam amel ve 
ibadetin geregini yapmaya (usuliinc) sevk eden kalpte olan bir nurdur. Dolayisiyla 
kirn marifet nuruyla Allah disinda hicbir scyc iltifat etmeksizin, sadece Allah icin 

701 

amel ederse o ki§i akil sahibidirc 

2.IMAN/YAKIN 


2QS Tegabiin 64/16. 

299 Metinde yer alan ifadeye hadis kaynaklannda rastlayamadik. Benzer bir ifade igin bkz. Taberani, 
el-Mu ’cemu ’l-Kebir, Bab 4, XIV, 8 1 ; T aberani, el-Mu ’cemu ’I-Evsat, VIII, 319. 

300 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 44; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 35; Acem, Mevsua 
s. 646 vd. 

301 Kitabii ’ l-Hakdik , 78 b. 
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iman, Arapca’da if al babindan, “inanmak” anlaminda bir mastardir. Kalp ile 
tasdik, dil ile ikrara iman denir. Tasavvufi acidan iman birkac ccsit olarak 
degerlendirilir. 

a. ilmi istidlal ile meydana gelen iman, 

b. Yakini iman, 

c. §uhudi iman, 

302 

d. Huzuri iman, bu son 11911 siiliik ile elde edilir. 

Harraz’m iman tarili, gaybi konulara goziiyle gormiis gibi kalben mutmain 
olarak inanmayi ongormektedir. Bu da kanaatimizce siiluk ile ulasilan imana isaret 
etmektedir. Harraz’a gore cennet ve cehennem gibi gaybi scylcre kalbiyle mutmain 
olarak iman eden kimse gercck mumindir. 

Yakin, Arapca kesin ve a9ik bilgiyi ifade eden bir kelimedir. Kuscyri ilmel- 
yakin, ayne’l-yakin, Hakka’l-yakin olmak iizere 119 tiirlii yakinden soz eder. Bir scyi 
bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi Hakka’l-yakindir. Yakinde siiphcyc yer 
yoktur. Zira kalp bir scyin hakikati konusunda tatmin durumdadir. Yine yakin, delil 
ile degil, inan9 kuvveti ile apa9ik gonneyi ifade eder. 304 

Harraz’m yakin tammi bu tannnla ortiismcklc beraber, o kulluk scvkini hem 
beden hem kalple yerine getirmek ve Hak ile mutmain olmayi yakin olarak 
a9iklamistir. Dinde istikamet iizere olup Hak ile mutmain olan kimse Harraz’a gore 
yakin derecesindedir. Kim Allah’ in Rububiyyetinin cemalinde kalbini teskin eder ve 
hem bedeni hem de kalbiyle kulluk scvkini sabirla yerine getirirse isle o yakin 
sahibidir. 305 

3.DUA 

Dua, Arap9a’da “isteme, yalvarma, niyaz” gibi manalan olan bir kelimedir. 
Bazi mesayih-i kiram en iistiin duamn riza ve siikut oldugunu soylerken, bir kismi da 


302 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 308; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzliigii, s. 246; Acem, 
Mevsua s. 128 vd. 

303 Kitdbii ’l-Hakdik, 78 b. 

304 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 708; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzliigii, s. 528-529; Acem, 
Mevsua s. 1061 vd. 

305 Kitdbii ’l-Hakdik, 79-a. 
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on/: 

duayi bizzat ibadet olarak degerlendirir ve “Dua ibadetin oziidiir” hadisini delil 
getirirler. Avamin duasi dil iledir, arifinki ise kalp iledir . 307 

Harraz ’a gore “Vefayi koruma yolunda kalbe ve nefse diisman olmaktir. Kim 
sidk ve sefa iizcre, korku ve iimit arasinda ahdi ve vefayi korursa duanin icabet kapisi 
su iic sckildcn biriyle ona acilir. Ya istedigi scy vaktinde verilir, ya duasi sebebiyle 
giinahi silinir, ya da derecesi yukscltilir. Allah katinda kimse itaatinden dolayi zarara 
ugratilmaz.” Harraz yukandaki tamminda duanin ne sartlarda kabul edilecegini, 
daha dogrusu duaya nasil icabet edildigini anlatmakta ve edilen duanin asla bosa 
gitmeyecegini ifade etmektedir. 

4.H1KMET 

Arapca hikmet; “felsefe, adalet, dim, hilm, peygamberlik, Kur’an-i Kerim, 
Incil, veciz soz” anlamlarmda kullamlan bir kelimedir. Amel ve bilgi 
butiinlesmesindcn meydana gelen ilimdir. Soz ve davramstaki isabet, olam oldugu 
gibi bilmek de hikmet olarak degerlcndirilmistir. ' 09 Harraz hikmeti sozde dogruluk, 
taati de yerli yerinde ifa etmek olarak tarif etmi§tir . 310 
5.1SMET 

•*311 

Harraz, ismeti Allah’ a siginmak olarak tarif etmektedir. Her turlii zuliim, 

fesat veya zalim bir hukiimdardan Melik ve Cevad olan Allah’ a siginan kisi 

312 

masumdur/korunmu§tur. 

6.SIDK 

Sidk, Arapca “dogruluk” demektir. tnsanin icinde olanla disinda olamn esit 
olmasidir. Sidk, ic ve dista Allah ile beraberligi istikamet iizere muhafaza etmekle 


306 Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, 49 Kitabu’d-Da‘avat 1, nu. 3371, V, 425; Acliini, Ismail b. Muhammed 
(v. 1162 h.), Ke§fii 'I-Hafd ve Miizilu’l-ilbds, Beyrut 1988, s. 403, nu. 1294. 

307 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 173; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, s. 145-146; Acem, 
Mevsua’, s. 350. Dua ile ilgili olarak Tasawuf tarihindeki gortifjler igin bkz. Ku^eyri, Ku$eyri 
Risalesi, s. 43 1 . 

308 Kitdbu ’1-Hakdik, 85-a. 

309 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 276; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, s. 226; Acem, 
Mevsua s. 30 1 vd. 

310 Kitdbu 'l-Hakaik, 79-a. 

311 Bkz. Acem, Mevsua s. 643. 

312 Kitdbu ’1-Hakdik, 79-b. 
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olur. Kuscyrt sidki “Hallerinde leke, inancinda §iiphe, amelinde ayip olmamasidir.” 

313 

scklindc tammlar. 

Harraz sidki dil ile birlikte gonliin de dogru olmasidir, scklindc tammlar. Kim 
kalbin dogruluguna yakin bir oranda marifet ve hnan nuruna uygun olarak diliyle 
dogru soylerse isle o kimse Harraz’ a gore gercck sadiktir/dogrudur. Kendisinde hirs 
ve istek olan kimseden uzaklasmayi “sidku’r-ragbe” (istegin samimiyeti) olarak ifade 
eden Harraz, sadece Allah katinda olana ragbet edip Allah disindakilerden mustagni 
olmayi kastetmektedir. Allah’tan baskasindan korkmamayi, diinya nimetleri ile 
mcsgul olmaktan korkmayi sidku’r-rahbe (korkunun samimiyeti) olarak ifadelendirir. 

314 

7.SABIR 

Sabir, “birini bir scydcn ahkoymak, katlamak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, 
sabretmek vs.” gibi anlamlan olan Arapca bir kelimedir. Basa gelen bela ve sikintiya 
dayanmaya sabir dendigi gibi ibadetlere ve isyandan kacinmaya devamliliga da sabir 
denir. 315 

Harraz’a gore gercck sabir, sevap ve derece elde etme nimetlerinin 
mihnetlerine aldirmamaktir. Ha kk ’a ulasma yolu olan sahada Ha kk ’a muttali 

•3 1 £ 

oldugunu gonneyeni, bu ugurda sabredeni de bu derecede degerlendinnektedir. 

Harraz ’in tammda ifade ettigi sabir sozliiktc yer alan sabirdan 50k daha ust 
duzey bir gercckl iktir. Kisinin Hakk’a ulasan yolda ne kadar makam ve derece kat 
ederse etsin bunlan hig yokrnus gibi farz edebilmesi, hala kendini sifirda hissetmesi 
ve bilmesi Harraz’a gore sabir diye nitelcndirilmistir. 

Sabrin hosgoriiyc yani diger yaratilmislara bakan vechesine de sabrin 
genisligi (siatu’s-sabr) tabirini kullanan Harraz, bunu da su sckilde aciklamaktadir: 
“Mihnette de nimette de denizlerin derinligi gibi olmaktir. Her kim yagcihk 


313 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 566; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzliigii, s. 428-429; Acem, 
Mevsua s. 536 vd; bkz. Tevbe 9/119. Sidk kavrami ile ilgili olarak Tasawuf tarihindeki gom^ler igin 
bkz. Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 356. 

314 Kitdbii’l-Hakdik, 79-b. 

315 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 529-530; Uludag, Tasawuf Terimleri Sdzliigii, s. 408-409; 
Acem, Mevsua s. 523 vd. Sabir ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gom^ler igin bkz. Ku^eyri, 
Ku§eyri Risalesi, s. 323; Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf, s. 143. 

Kitdbii’l-Hakdik, 80-a. 
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yapmadan, yaralayici olmadan, yakip yikmadan turn yaratilmislarin cefasina katlamp 

317 

onlara karsi hosgoriilii davramrsa o sabn gen is olandir.” 

Harraz burada sabir konusunda dcrinlesip yiikselmek diyebilecegimiz list bir 
hale gelmeye sabrin genisligi dcmistir. Her halukarda hicbir zaman, hie kimseye 
karsi tahammulsuz olmamayi ifade etmektedir. 

8. §UKUR 

Siikiir, Arapca bir kelime olup, Tiirkcede de kullandir. Yapdan iyiligi ovme 
anlamindadir. Nimetin degerini bilmek anlaminda siikiir ilim, hal ve amel olmak 
iizere U9 tiirliidur. Alimlerin siikrii dilde, abitlerinki iiildc, ariflerinki de haldedir. 

Harraz’in siikiir yorumu da bildigimizden farklidir. Harraz burada da 90k list 
diizey bir tanimla siikrii agiklamistir. Miin’im-i Hakiki’den O’na siikretmck 
maksadiyla bile bir an ayn olmamaktir. 

Harraz’in ifadesine gore ger9ek anlamda siikiir, nimetlere siikiirdcn uzak 
durmaktir. Yani kirn, nimete mazhar kilindiginda nimeti veren Miin’im-i Hakiki olan 
Allah’la mcsguliyctten uzak kalmamak i9in nimete siikiirlc mesgul olmaz ise isle 0 

-1 1 q 

ger9ek anlamda siikredcnd i r/ sak i rd i r. 

9. TA‘ZIM 

320 

Ta‘zhn " Allah’in disinda bir scy gormemektir. Allah’in yakinligim, minnet 
ve kudretiyle kendi iizerine olmasim onemsemektir. ' Harraz, ta‘zimi tannnlarken 
bu kavram ile aym kokten gelen Allah’ in Azhn vasfina vurgu yapmakta ve bu vasfi 
ozellikle kullanmaktadir. 

10.1§TlYAK 

Istiyak, bir scyi arzulayip ona meyletmek anlaminda Arap9a bir kelimedir. " 
istiyak ozlemek demek olup tasavvufta, alinan hazzin siirckli olmasi i9in asigin 
sevgilisine kavu§mayi §iddetle arzulamasidir. “ 


317 Kitdbu ’l-Hcikaik, 82-a. 

318 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 615; Uludag, Tasawuf Terimleri Sdzliigii, s. 460-461; Acem, 
Mevsua s. 500 vd. §iikiir ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gorii^ler igin bkz. Ku^eyri, Kugeyri 
Risalesi, s. 313. 

319 Kitdbu 'l-Hakaik, 80-a. 

320 Acem, Mevsua s. 1 84. 

321 Kitdbii ' l-Hakdik, 80-a. 

322 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 326. 

323 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sdzliigii, s. 263; “istiyak” ile ilgili tahlilleri de i?eren “§evk” maddesi 
igin bkz. Acem, Mevsua s. 51 1 vd. 
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^94 

Makami ne kadar yiikselirse yiikselsin istiyakin devamli olmasidir. 
Onceden oldugu gibi yanmaya devam etmektir. Harraz istiyaki, goniildeki 
yanmanin devamhhgi derken sozliikle benzer anlamda kullanmistir. 

ll.HA§YET 

Hasyct, korkmak manasinda Arapca bir kelimedir. Gelecekte hosa 
gitmeyecek bir scyin beklentisinden kaynaklanan kalp iiziintiisiidiir. Bu bazen 
giinahlar sebebiyle olabilir, bazen de Allah’i bilmek veya O’nun heybetinden 

09 z 

olabilir. Peygamberlerin hasycti bu tiirdendir. 

Harraz’ a gore hasyct, yalmzlikta schvctin sindirilmesi, bedeni isteklerin 

^97 

azaltdmasidir. Kim schevi arzulari oldiiriip, giinahi terk ederse 0 hasyct ehlindedir. 
Harraz hasycti schvctin oldiiriiliip, bedeni arzularin azaltilmasi ve giinahi terk etmek 
diye yorumlamistir. Yani hasyct ehlini ancak Allah’in heybetinden dolayi hasyct 
duyanlar olarak yorumlamistir. 

12.1NT1BAH 

Intibah, Arapca, uyanma demektir. Manevi yardnnla Allah’in kulunu harekete 
gccirmesi, zorlamasi demektir. Harraz’a gore kisinin sonunu hatirlayarak simdidcn 
uyamk olmasidir. Baslangicta uyamk olmayan sonunda uyamr ki bunun sonucu 

99Q 

hiizun ve aglamadir. §evk ve haya ba§langi?taki uyam§in belirtisidir. 

13.TOVBE 

Tovbe, Arap^a’da domne, pi^manhk anlamlanm ifade eden bir kelimedir. 
Gun ah tan pismanlik duyarak vazgecmektir. Tasavvufi olgunluk yolundaki 
makamlarin ilkidir. Ciincyd “giinahi unutmaya” Sevri (v. 161 h.) de “ Allah’tan gayri 

330 

her scyden yiiz cevirmeyc” tevbe dcmistir. 


324 Kitdbii ’1-Hakdik, 80-a. 

325 Kitdbu 1-Hakdik, 80-a. 

326 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 255; Acem, Mevsua’, s. 323. “Kavf” kavrami ile ilgili olarak 
Tasavvuf tarihindeki gorii^ler igin bkz. Ku^eyri, Ku§eyri Risalesi, s. 263. 

327 Kitdbu 1-Hakdik, 80-b. 

328 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 315; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 251; Acem, 
Mevsua ’, s. 98-99. 

329 Kitdbu ’l-Hakdik, 80-b. 

330 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 657; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 486-487; Acem, 
Mevsua’, s. 211 vd. Bu kavram ile ilgili olarak Tasawuf tarihindeki gorii^ler igin bkz. Ku§eyri, 
Ku$eyri Risalesi, s. 227; Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf, s. 141. 
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Harraz’a gore, giinahlardan kacmakla birlikte, tovbeden de tovbe etmektir. 
Kisi hem tovbedeki kusurunu gonneli hem de tovbesi onu giinahtan uzak 
tutmalidir. Harraz, kulun tovbesinin de kusurlu oldugu icin ondan bile tovbe 
etmesi gerektigini ifade etmektedir. 

14.1ST1DAD 

332 

Kelime olarak bir scyc hazirlanmak demek olan istidad, ' Harraz’a gore iyi 
ve dogru yolda calismaya devam etmektir. Yani hayir ve ibadet yollarindan birinde 
tehlikelerden ibadetleri saflastirmaya devam eden kisi istidad sahibidir. ' 

15. EMANET 

Emanet korumada duriistluk ve ihaneti terk etmektir. Harraz’a gore, kisi 
nefsini Rabbi ’nin emaneti olarak korur, dini ne diinyevi konuda yaratilmislarin 

334 

emanetini korursa, bunlarla ilgili olarak her turlu ihaneti de terk ederse o emindir. 

16. TAKVA 

Takva, Arapca korkma, sakinma, kaygdanma anlaminda bir kelimedir. Takva, 
dini daha derin bir anlayisla yasama olayidir, dinde hassashktir. Takvada ruhsattan 

335 

kacis, azimetle amel cdis soz konusudur. 

Harraz’a gore takva kalbiyle hevayi dusiinmektcn korkmaktir. Nefsiyle giinah 
ve hata olan mevzulan dusiinmektcn sakinmaktir. Harraz, takva’yi hevadan 
kacmayi degil, diisiinmeyi bile terk olarak yorumlamistir. 

17. HAYA 

Haya, Arapca utanmak manasina gelen bir kelimedir. Nefsin bir scydcn 
cekinmesi, o konuda yerilmekten korkarak terk etmesidir. 

Kuscyri haya, Allah’ in huzurunda davayi ve iddiayi terk etmek, demistir. 

•5 -5 Q 

Kulun, Allah clisinda bir scyle ugrastiginda Allah’ in kendini gordugiinii bilmesidir. 


331 Kitdbu 1-Hakdik, 80-b. 

332 Acem, Mevsua s. 52. 

333 Kitdbu ’1-Hakdik, 80-b. 

334 Kitdbu ’1-Hakdik, 80-b. 

335 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 625; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozlugu, s. 466-467; Acem, 
Mevsua’, s. 193 vd. Takva ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki g6rii§ler igin bkz. Ku^eyri, Ku$eyri 
Risalesi, s. 243. 

336 Kitdbu ’1-Hakdik, 80-b. 

337 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 257; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 214; Acem, 
Mevsua’, s. 308-309. Haya ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki g6ru§ler igin bkz. Ku§eyri, Ku§eyri 
Risalesi, s. 360. 

338 Kuseyri, Risdle, s. 98; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 214. 
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18.TEVAZU‘ 

Tevazu‘, Arapcada aleak goniilliiliigii ifade eder. Tasavvufta insanin nefsini 
Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine kaymasi, halka karsi sclkatli olup kibirli ve 
gururlu olmamasidir. Hak karsi si nda egilmek, hakki kabullenmektir. 340 

Harraz’a gore hiebir zaman unutmaksizin Allah’i hatirlamaktir. Din ve imana 
zarar vermedigi siirece ve iman ehlini korumaya devam ettikee kisi miitevazidir. 341 
Harraz tevazu‘yu da Allah’i anmadaki devamlilik olarak tarif eder. 


19. NASIHAT 

Harraz’a gore nasihat, §eriat ve Ehl-i Siinnet’e uymak, bidat ehline muhalefet 
etmek, din ve Islam ehline din ve diinya islerinde muvafakat gostennek, Allah’in zati 
konusunda bidat diisiincclere sapanlara karsi koymaktir ki bu kimse de giivenilir bir 

342 

nasihatcidir. 

20. HU§U‘ 

Husu‘, Arapca itaat etmek, boyun egmek, tevazu‘ gostennek, korkmak gibi 
anlamlara gelir. Hakk’a boyun egmek, kalbin Ha kk ’in oniinde hazir bulunmasina 
hu§u‘ den mi stir. Hasan-i Basri (v. 1 10/728) “Kalpte Allah korkusunun surekli olarak 

343 

bulundurulmasidir.” demistir. 

Harraz da husu‘yu benzer manada aciklamistir. Ona gore hu§u‘, biitiin 
gucuyle Ha kk ’in oniinde kalbin kiyama durmasidir. 344 

21. ZUHD 

Ziihd, Arapcada ragbetsiz olmak, yuz cevirmek demektir. Kur’an’da Yusuf 
12/20’de bu kelime geemektedir. Baska ayetlerde de diinya hayati gurur metaindan 
baska bir scy degildir. 345 Sufilere gore ziihd iki sckildedir: a.Haramdan yiiz 


339 Kitdbu’l-Hakdik, 81 -a. 

340 Kelabazi, Ta'arruf s. 147; Kuseyri, Risdle, s. 283; Uludag, Tasawuf Terimleri Sdzliigii, s. 485; 
Acem, Mevsua’, s. 208 vd. Tevazu 1 ile ilgili olarak Tasawuf tarihindeki g6rii§ler igin bkz. Kuseyri, 
Kuseyri Risalesi, s. 283. 

341 Kitdbu ’1-Hakdik, 81 -a. 

342 Kitdbu’l-Hakdik, 81 -a. 

343 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 287; Uludag, Tasawuf Terimleri Sdzliigii, s. 233; Acem, 
Mevsua’, s. 321 vd.; Mii’minun 1-2. Hu§u‘ ile ilgili olarak Tasawuf tarihindeki goruijler igin bkz. 
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 283. 

344 Kitdbu’l-Hakdik, 81 -a. 

345 Al-ilmran 3/185. 
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gevirmek. b.Helalin fazlasindan yiiz gevirmek. Ciineyd “Elin bo§ oldugu §eyden 
kalbin de bo§ olmasidir.” diye tarif eder . 346 

Harraz’a gore diinyayi istememek konusunda zorlanmamak ziihd alametidir 
ki o “Niyet ve iradenin saglam olmasiyla birlikte tekelliifu terk etmektir.” scklinde 
ifade eder . 347 

22. KASRU’L-EMEL 

Kasru’l-emel, emeli kisaltmaktir ki Harraz’a gore sebepleri terk etmek ve 
ecelin ansizin gelecegini beklemektir. Yani kim emelini kisa tutar, amelini giizel 

348 

yapar, sebepleri terk edip her nefeste ecelini beklerse o emelini kisaltmis olur. 

23. KANAAT 

Kanaat, Arapca ikna olmak, yetinmek vs. anlamlan ifade eder. Yasamak icin 
zaruri olan ihtiyaclar disinda kalan, biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak 
durmak, yeme, icmc ve ccsitli konularda asiriya kagmamaktir . 349 

Harraz’a gore kanaat her tiirlii ihtiyactan kalbin bos olmasidir. Kim kalbini 
Allah disindaki her scyden bosaltirsa, Allah disindakiler degil de Allah’ in kendisini 
sccmcsine kanaat ederse o Allah’ la kanaat edendir. Harraz kanaati degisik bir 
vegheden ele alarak Allah’in di§inda her §eyden kalbini bo§altip yalmz Allah’la 
beraber olmakla kanaat etmek scklinde tarif etmektedir. 

24. RIZA 

Riza, Arapcada razi olmak, memnun olmak demektir. Kalbin hiikmun akisi 
altinda siikunct halinde bulunmasi, genelde riza, hukiim ve kazaya itirazda 

35 1 

bulunmamayi ifade eder. 

Harraz’ in riza anlayisi da tannnla aym yonde ifade edilmistir. Ona gore, ilahi 
hiikmun bir tecellisi olan ve kaza olarak kendi yamnda zuhur bulan her scyc kalbin 


346 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 734; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 544, “zahid” igin 
bkz. age., s. 533-534; Acem, Mevsua’, s. 439 vd, “zahid” igin bkz. age., s. 434-435. Ziihd ile ilgili 
olarak Tasavvuf tarihindeki goriifjler igin bkz. Ku^eyri, Ku.^eyri Risalesi, s. 252. 

347 Kitdbu ’l-Hakaik, 81 -a 

348 Kitabu 'l-Hakdik, 81-b 

349 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 347; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 277; Acem, 
Mevsua s. 771-772. Kanaat ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gorii^ler igin bkz. Ku^eyri, Kugeyri 
Risalesi, s. 299. 

350 Kitdbu ’l-Hakdik, 81-b. 

351 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 517; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 396-397; Acem, 
Mevsua’, s. 399 vd. Riza ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gorii§ler igin bkz. Ku^eyri, Ku§eyri 
Risalesi, s. 335; Kelabazi, Dogu$ Devrinde Tasavvuf, s. 152. 
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razi olmasidir. Yani, kim Allah’ in (hukmu altinda olan scylcrc) takdirine hem kalbi 
hem de nefsiyle, nimet ve bela amnda da kendi ahdi alamndakilere nefsiyle boyun 

352 

egerse o Allah’tan razidir. 

25. AHDE VEFA 

Vefa, Arapca bir scyi yerine getirmek, vefali olmak gibi anlamlan olan bir 
kelimedir. Kur’an-i Kerhn’de Bakara 2/40. ayette ifadesini bulan bu terim, Allah’a 
“elest” bezminde verilen sozii yerine getirmeyi gosterir. Buna “vefa bil ahd” de 
denir. 353 

Harraz’in anlayisinda ahde vefa cok gayret gosterip, saglam bir iyi niyet ve 
gonulden bagbbkla calismaktir. Yani kim hizmet ve taata yaklasirsa onun cabasi 
niyet ve iradesine gore vasiflandiribr ve onun ahdi gucu miktarmcadir. Boylece ahde 
vefa elm is olur. 354 Harraz ahde vefayi gosterebilme konusunda Allah’ in, kullarim 
giiclcri miktarmca sorumlu tuttugunu, kulun iyi niyet ve samimiyetle gucu nispetinde 
90k 9ah§masi gerektigini ancak boyle vefali olabilecegini ifade eder. 

26. BUKA/AGLAMA 

Buka, Arapca aglamak anlamina gelen bir kelimedir. Ilk donem suflleri 
bekkaun (90k aglayanlar) diye amlmislardir. Aglama gunah, Allah korkusu, 
Allah’tan ayn kalma veya sevgi sebebiyle olur. 

Kur’an-i Kerim’de Meryem 19/58, Tevbe 9/82, Necm 53/60, Isra 17/109. 
ayetler aglamayi tavsiye etmektedir. Peygamber Efendimiz (sav.) aglayamayan 

355 

sahabe-i kirama “aglar gibi yapiniz” buyurmustur. 

Harraz ’a gore buka, uzuntiinun haya ve utanma tarafina sevk edilmesidir. 
Kim keder gozyaslarmi akitirsa, pismanlikla yanarak aglarsa ger9ekte aglayan isle 
odur. 356 

27. F1RASET 

Firaset, Arap9a goriis, tahmin ve anlamada dikkatli diisunup isabetli olmak 
anlaminda bir kelimedir. Yakin’in a9ilmasi, gaybin gorunmesidir. Firaset iman 


352 Kitdbu’I-Hakdik, 81-b. 

353 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 695; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, s. 515-516; Acem, 
Mevsua s. 1047-1048, “vefa bil ahd” i?in bkz. aym yer. 

354 Kitdbu’I-Hakdik, 81-b. 

355 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 113; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 103-104; Acem, 
Mevsua’, s. 154. 

356 Kitdbu 'l-Hakdik, 82-a. 
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makamlarmdan birisidir. Bu hususa isaret eden ayetler de vardir. Tevessum de 
firasetin e§ anlamlisidir. Mutevessim, miiteferris kelimeleri de ayetlerde basiret 
manasina gelmektedir. " Firaset herkeste az 50k bulunmakla birlikte tasavvufta 
kastedilen kalbi ilhamla bir scyi sezip bilme anlamindaki firasettir ki buna ilahi 

TfQ 

lutufla ulasilabilmektcdir. 

Harraz’a gore firaset kulun, gonliin hareketlerini kontrol altinda tutarak 
murakabe etmesidir. Kisi sirrini murakabe eder, gerekli yerde uyari ve azarlama ile 
dcgistirme yapar, Allah’ in nuruyla bakar, itiraz ehlinin goremediklerine kendisinde 
beliren sirlarla hiikum verirse 0 ferasetli kisidir. Harraz bu bakis a5isina delil 
olarak “ Milmin ’in ferasetinden sakimn. (fiinku o Allah ’in nuruyla bakar.” hadisini 
kullanir. 

28. GUZEL AHLAK 

362 

Harraz’da ifadesini bulan “husnii’ 1 -hulk” giizel huy/ahlak demektir. 
Harraz’a gore ister halkin cefasi turiinden olsun, ister Hakk’in kazasi tiirunden olsun, 
kisinin istemi disinda kendisine gelen her scyi kizmadan, sabirsizlanmadan kabul 
etmesidir. Kim bir halini digerine sikayct etmeksizin nefsini hazir duruma getirirse 0 
giizel ahlakhdir. 363 

29. ADALET 

Adalet, Arapca add olmak, yasaklardan siddetle ka5inmak anlamlarma gelir. 
Bu da farkli farkli olur. Bu konuda zirve noktasi “ Emrolundugun gibi dosdogru 0 / ” 
ayetindeki 364 ifadedir. Bu U9 nokta Hz. Rasulullah’tan baskasinda bulunmaz. 365 

Harraz’a gore, fazilet ehline bol bol vermek ama onlara meyletmemek, 
cehalet ehline de insafi terk etmemek, onlari kiigiik de gormemek adalettir. 


357 Ziimer 39/22. ayet gibi. 

358 Hicr 15/75. ayet gibi. 

359 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 217; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, s. 181; Acem, 
Mevsua’, s. 707-709. Firasetle ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki goriijler igin bkz. Ku^eyri, Ku$eyri 
Risalesi, s. 391. 

360 Kitabu ’l-Hakdik, 82-a. 

361 Tirmizi, Siinen, 16. “ve min suretiT-Hicr”, V, 278, nu: 3127. 

362 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigu , s. 235; Acem, Mevsua’, s. 287-288. Giizel ahlakla ilgili 
olarak Tasavvuf tarihindeki goriifjler igin bkz. Ku§eyri, Ku^eyri Risalesi, s. 404. 

363 Kitabu ’l-Hakdik, 82-a. 

364 Hud 11/112. 

365 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 32; “adl” igin bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 23; 
Acem, Mevsua ’, s. 631-632. 
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Harraz ’in adalet tarifi arif kisinin diger insanlarla olan tavir ve da v ran is biciminin 
nasd olmasi gerektigine dair bir yorumdur. “Fazilet sahiplerine sende bol bol ver ama 
onlara meyletme, cahillere de insaf edip onlara da meyletme fakir kimseyi kuQuk de 
gorme” scklindc bir ifade kullanmistir. 

30. RAHMET/MERHAMET 

Rahmet, Arapca acmak demektir. Hz. Peygamberin De/diFdc kaydedilen 201 
isminden biridir. Cenab-i Hakk’in Rahman ve Rahim isimleri de bu koktendir. 
Rahmet, acmak, yaziklamak, esirgemek, lutfetmektir. Iki tiirlii rahmet vardir; 

a. Rahmet-i imtinaniye: Amel ve ibadet edilmeden evvelki Allah’in umumi 
rahmeti. 

b. Rahmet-i viicudiye: Takva ehline ahirette vaat edilen ozel rahmet. 

Harraz rahmeti kisinin nefsini koruyup onu giinah isleyip sikintiya 
sokmamasidir demektedir. 

Harraz’a gore, insamn nefsini masiyetten men etmesi ve ibadetlerle onu 
korumasi nefsine rahmet etmesidir. Ciinkii nefsi rahmete oncelikle layik olandir. 
Harraz “Kim nefsine merhamet etmezse ba.fastna da merhameti olmaz .” hadisini 

delil getirir. 371 

31. HUSN-1 ZAN 

Husn giizellik demektir. Hiisn-i zan ise iyi niyet anlamina gelir. “ Harraz’a 
gore “Kim Allah’ in rahmetinden giizelce iimit besleyerek amelini giizel yapar ve az 
gosterirse o Allah hakkinda hiisn-i zan sahibidir.” Yani Harraz kisinin 
yaptiklarimn giizel olmasi neticesinde gercek hiisn-i zanna sahip olabilecegini aksi 
takdirde kisinin hiisn-i zannimn gercegi yansitmayacagim, bosuna bir vehim 
olacagim belirtir. 

32.SALABET 


366 Kitdbu 1-Hakdik, 82-b. 

367 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 510; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 389; Acem, 
Mevsua s. 392. 

368 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 389; Acem, Mevsua s. 392-393. 

369 Kitdbu ’1-Hakdik, 82-a. 

370 Zebidi, Sahih-i Bulmri Muhtasari, IX, 129, nu. 1978. 

371 Kitdbu ’1-Hakdik, 82-b. 

372 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 235; Acem, Mevsua ’, s. 288. 

373 Kitdbu ’1-Hakdik, 85-a. 




140 


Harraz’a gore salabet acziyet ve eziklik gostermeden Hak icin hak edene 
hakki soylemektir. Kim dogru bildigi yerde nefsinin veya baskasmin kinamasina 

'in A 

aldirmadan cesurca hakki soylerse o salabet ehlidir. 

33.1CTlHAD 

ictihad, Arapca biitiin guciinii harcama manasina gelir. Tasavvuf deyimi 
olarak, sufi’nin mcsakkat ve kulfeti gerektiren islere yonelmesi, onlari yapmaya 
Qah§masidir . 375 

Harraz’a gore ictihad, fesat ehlinin yaptiklan kendisine elem vermesine 
ragmen gayesine ulasmaya devamli surette gayret gostermektir. Harraz ictihadi soylc 
tammlar: “Kim nefsinin tembelligi ve gonliiniin mcsguliycti olmadan afet ve fesat 

'inf. 

havatirdan temizlcnmis olarak Allah’a itaat ederse o ictihad ehlidir.” Harraz’in 
tannninda da aym yonde ifade cdilmis olan ictihad aym zamanda havatirdan gonlii 
tcmizlcmis olarak Allah’a itaat olarak da tammlanmistir. 

34.1STlKAMET 

istikamet, Arapca diizeltmek, bir scyi dogrultmak demektir. Taate yapismakla 
birlikte gunahtan ka5inmaktir ki istikametin hakikatini nebiler ve velilerin biiyukleri 
bilir. Uc cesit istikamet vardir: 

a. Kelime-i schadet iizerine olan, dil ile istikamet, 

b. irade dogrulugu iizerine olan canlarm istikameti, 

c. Ibadette cehd iizere olan erkan istikameti . 377 

Harraz ’in istikamet tannni uciincii maddedekine benzemektedir. Ona gore, 
“Her kim kendini sanki kiyametin ortasindaymis ve Hakk’in huzurunclaymis gibi 

• • • • • • • ITO • 9 

kabul ederek istikamet iizere ibadet ederse o istikamet ehlidir.” Ibadetleri kemal 
derecede hu§u‘ ve ihlasla Allah’a yonelip olmasi gerektigi gibi Cenab-i Hakk’a 
ibadet etmek scklindc ifade edilmektedir. 

35.1NABE 

inabe, Arapca tovbe edip donmeyi, pisman olmayi ifade eder. Manevi egitim 
aimak isteyen kisinin, bir miirsidc basvurup, tovbe ederek ona baglanmasina inabe 


374 Kitdbu 1-Hakdik, 82-b. 

375 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 297 . 

376 Kitdbu ’1-Hakdik, 83-a. 

377 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 258-259; Bkz. Acem, Mevsua s. 53-55. 

378 Kitdbu ’1-Hakdik, 83-a. 
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denir. inabe aym zamanda Kur’ani bir ifadedir. Ra’d 13/27, Lokman 31/15, Ziimer 

'IHQ 

39/17-54 gibi ayetlerde gecmektcdir. 

Harraz, inabeyi giinah ve siiphclcr ondan gidip, hayir yoluna hizmet ve ihsana 
kisinin yonelmesi anlaminda acik lam l stir. Harraz’ in tammmda bu kelime miirsiddcn 
inabe aimak anlaminda kullanilmamistir. §oyle ki, ona gore kim kalbini hayir ve 
fazilet onda tezahur edecek sckilde giinah, isyana gotiircn siiphelcrden kurtanrsa ve 

380 

hayir yolunda hizmet ve ihsana yonelirse isle o inabe ehlidir. 

36.RIAYET 

Riayet, Arapca gozetmek, korumak demektir. Tasavvufta amellerin hallerin 
ve vakitlerin korunmasi miihimdir, salik hem bunlan gozetir hem de bunlan verene 

oo 1 

bakar; kul, Rabbine varana kadar ilahi koruma altindadir. 

Harraz riayetin tannnim kisinin amellerini itina ile yerine getirmesi anlaminda 
kullanmistir. Ona gore riayet, tevflk ve inayeti Allah’tan beklemekle beraber yaptigi 
i sc itina ve ozen gostermektir. Kim kendine Rabbi icin titiz davramr, basina gelen 
ezalara tahammiil gosterirse o riayet ehlinden olur, demektedir. 

37.SEKINET 

Sekinet kelimesi vakar ve ic huzuru anlaminda Arapca bir kelimedir. “O 

TOT 

(Allah), imanlari artsin diye miiminlerin kalbine sekineti indirendir.” ayetinde bu 
terime isarct vardir. Gaybin gclisinde meydana cikan huzur hah Nebi ve velilerin 
kalbine inen sekinet, nur, kuvvet ve ruhtan tcsckkiil eder ve mahzun kalbi teselli 
eder. 384 

Harraz ’a gore sekinet, kendisiyle kalpten kin ve hasedin gittigi, sc that ve 
nasihat’in geldigi kalbe atilan bir nurdur. Kimin kalbinde kin, haset ve yalan olmayip 
sclkat ve nasihat bulunursa bilsin ki o kalbe sekinet iner. Harraz bir kalbe 


379 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 310; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 246-247; Acem, 
Mevsua s. 97-98. 

380 Kitabu ’l-Hakdik, 83-a. 

381 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 517; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397-398; Acem, 
Mevsua s. 406-407. 

382 Kitabu ’l-Hakdik, 83-a. 

383 Fetih 48/4. 

384 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 552; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 418-419; Acem, 
Mevsua s. 474. 

385 Kitabu ’l-Hakdik, 83-b. Fetih 48/26. ayete telmih vardir. 
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sekinetin inebilmesi icin orada kin, haset ve yalanin olmamasi ve sefkat ve nasihatin 
bulunmasi gerektigini ifade ederek kalbin durumunu anlatmaktadir. 

38.SUKUT 

Siikut, Arapca susmak demektir. Tasavvufta susmak, teslimiyeti ifade eder. 
Tasavvuf hal ilmi oldugu icin konusarak degil de susarak yani hal ile yasayarak 
ogrenilir. Dis sukut ve ic sukut olmak iizere iki ccsit sukut vardir. Mesela tevekkiil 
halindeki kisinin kalbi rizik cndiseleri acisindan susma durumundadir. Viicudun 
hareketsiz hali de kendine gore siikutu ifade eder. Asik susarsa, arif konusursa helak 

•7 oz 

olur den mi stir. 

Harraz’a gore kim fuzuli sozii konusmaz, Allah ve ResuHiniin miibah kildigi 

00-7 

tiirden olan sdzlerini de kisa tutarsa o siikut chlindcdir. Bu ifadeden de anlasilacagi 
iizere Harraz’a gore siikut ehli olmanin sarti bos sozii terk, miibah olacak tiirden 
sozleri de az konusmaktir. 

39. FlKlR/TEFEKKUR 

Fikir kelimesi diisiincc, teamiil, derin cliisiincclere dalma, Allah’in ayet ve 
nimetleri iizerinde cliisiinmek demektir. Ayetler iizerinde cliisiinmek marifeti, 

388 

nimetler iizerinde cliisiinmek muhabbeti artirir. 

Harraz’in anlayisinda tefekkiir, kalbin ibret nazariyla kudretin celali ve 
minnetin cemaline nazar etmesidir. Kim diisiinme ve marifet nuruyla nziklamrsa 
Allah’ in kudretinin esrarengizligi konusunda kalbinde fevaid ve ibret nurlan dogar 
ve istek atcsi belirir. Isle o likir/tc fckkiir ehlindendir. Tefekkiirden hedeflenen scy, 

kalpte ilim tahsil etmektir . 390 Harraz da fikir tannninda Allah’in kudretine ibret 
nazariyla bakmayi ve bunun sonucundaki marifeti elde etmeyi kastetmektedir. 

40. VECEL 

Vecel: Korkunun ilk makami takvadir. Bu makamda miittekiler, salihler ve 
amil olanlar yer ahr. tkinci makami hazerdir. Ziihd, vera ve hu§u sahipleri yer ahr. 


386 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 586; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, s. 440-441; Acem, 
Mevsua’, s. 473. Siikut ile ilgili olarak Tasavvuf tarihindeki gom^ler igin bkz. Ku^eyri, Ku$eyri 
Risalesi, s. 257. 

38 ' ’ Kitdbu’l-Hakdik, 83-b. 

388 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigu, s. 180; “fikr” igin bkz. Acem, Mevsua’, s. 727-728, 
“tefekkiir” igin bkz. age., s. 188 vd. 

389 Kitdbu’l-Hakdik, 83-b. 

390 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 216. 
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Uciincii makami hasycttir. Alim, abid ve muhsinler yer alir. Dordiinciisii ise vecel dir. 
Zakirler, muhbitler ve arifler yer alir. Bcsincisi isfaktir. Bu makam da sehitler, 

391 

muhibbun ve ozel mukarrabundan olusan sadiklar icindir. 

Harraz’a gore ise vecel, kalbin ansizin ecelin gelebilecegi korkusuyla 
deprenmesidir. Kim (ahirette) basina gelebilecek utanma, uzuntii, 9ekingenlik gibi 
durumlan diisiiniip endive ederek ecelin ansizin gelebilecegini tasavvur edip amelini 
giizcllcstirirsc o vecel ehlindendir. 

41. HAL VET 

Halvet, Arapca yalmz kalip, tenha bir koscye cckilmek demektir. Tasavvufta 
ise, zihinsel konsantrasyonu ve bazi ozel zikirlerle riyazetleri gerccklcstirmck iizere, 
scyhin miiridini, karanlik, dis diinyadan soyutlanmis bir yere belirli bir sure icin 
koymasidir. Allah ile gizlice konusmak, kalbi yard is inanclardan ve kotii huylardan 

OQ'J 

temizlemek halvet olarak degerlendirilir. 

Harraz’a gore de halvet, kalbin hasret evinde kederlerin birlcsmesiylc yalmz 
kalmasidir. Yani kim himmetini yukseltir, kalbini nefsi arzularm afetinden temizler, 
diisunce ve fikrini Azamet-i Kibriya’nm derinliklerine 9evirirse o halvet 
ehlindendir . 394 Harraz’in tammmda da kalbin her turlii schcvi diisunccden temizlenip 
Allah’tan gayri her scydcn uzaklasip yalmz kalmasi ifade edilmektedir. 
42.iHTlMAM 

ihtimam kelimesinin kokii olan hemm kelimesi kasd, azm, diisunce, kaygi 
anlamlarina gelir. Tasavvufi bir terim olarak ise “lyi ya da kotii bir i si yapmaya 
kalbin karar vermesidir. Salikin biitiin diisiinccleri ve kaygilan tek bir diisiince ve 
kaygi haline getirmesi tasavvufta esastir. Bir salikin biricik kaygisi Allah olursa 

TQf 

Allah onu turn kaygilardan kurtarir.” 

Harraz’a gore, “Hiiziin ve kaygimn azhgiyla beraber ihtimamm devam 
etmesidir. Kim kaygilandiginda siirura onem verirse, genelde sevinirse o ihtimam 


391 Ebu Talib el-Mekki, Kutu ’l-Kulub fi Muameleti ’l-Mahbub, I, 29, 241 . Acem, Mevsiia s. 1029’dan 
naklen. 

392 Kitabu 'l-Hakaik, 83-b. 

393 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 249; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206; Acem, 
Mevsiia’, s. 331-334. 

394 Kitabu ’l-Hakaik, 83-b. 

395 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 218-219. bkz. Acem, Mevsiia ’, s. 1009. 
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396 

sahibidir.” Harraz’in bu tammi Tasavvufl terminolojide kullamlan tanim ile 
ortiismcktedir. 

43. TAHAMMUL 

Harraz’a gore cahillerden gelen ezalara rniidahale etmeden tahammul 
gostennektir. Kim insanlardan gelen ezalara tahammiilsuzluk gostermeden, sikayct 

-jqn 

etmeden katlamr ve belalara sabrederse o halimdir, tahammul ehlindendir. 

44. TAAT 

Taat, Arapca itaat, muvafakat, emre boyun egme gibi anlamlari ihtiva eden 
bir kelimedir. “Bir emre isteyerek muvafakat etmek” scklinde de tan lmlanmi stir. 
Stilemi taatin nedenini cehennem korkusu, cennet iimidi ve Allah’in nzasina baglar. 
Ibadete verilen manalardan biri de tattir. Bu anlamda Allah’ in emirlerine uyana muti 
denir . 398 

Harraz’a gore taat, sevgisi sebebiyle Allah’in hukmune daimi surette boyun 
egmektir. Yani kim Allah’ a hizmet ve ibadet konusunda usanmadan itaat ederse o 
gercck itaatkardir . 399 Harraz da yukarida ifade edilen tarif dogrultusunda bir tannn 
yapmistir. 

45.1FT1kAr (FAKlRLlK) 

Fakr, Arapca fakirlik, yoksulluk, ihtiyaclilik gibi manalari ifade eder. 
Varhktan kurtulup, Allah’ta fani olmaktir. Mutasavviflara fukara adi verilir. Onlar 
kendilerini mulkten uzak tutmuslardir, yani iclerinde mal mulk sevgisi kalmamistir. 
Fakrin hakikati kulun Allah’tan baska hicbir scyc ihtiyac duymamasidir . 400 

Harraz’a gore gercck fakr muhtac oldugunu bilerek ve iftihar ederek Allah’in 
huzurunda/ bab-i Rahmetinde devamli bu hal iizcre bulunmaktir. Kim Hakk’in 
kapisinda daima kendini muhtac bilip bundan da iftihar ederek sikintisina ragmen 


396 Kitabu ’l-Hakaik, 84-a. Yunus 10/62 “Allah’in dostlarina gelince; §unu qok iyi bilin ki, onlara 
korku olmayacaktir, onlar iizulmeyeceklerdir de. ” ayetine telmih vardir. 

397 Kitabu ’l-Hakdik, 84-a. 

398 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 618; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 463; Acem, 
Mevsua’, s. 569-570. 

399 Kitabu ’l-Hakdik, 84-a. 

400 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 204; Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 171-172; Acem, 
Mevsua ’, s. 717 vd. 
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giizel bir intizarla, zorlanmadan bu hal uzere bulunursa iftikar ehlindendir 401 Harraz 
da fakri tanim ile aym anlamda kullanmistir. 

46. MUHASEBE 

Muhasebe, Arapca hcsaplasma, hesaba 5ekilmek anlamlarma gelir. Nefsini 
adnn adim, soluk soluk hesaba cckcn kisinin kiyamette hasreti az, Arafat 
meydamnda vakfeleri kisa olur. Kisaca muhasebe, nefsin yaptigi iyi ve kotii islcr 
acisindan kendini hesaba cekmesidir . 402 

Harraz muhasebeyi daha i£sel olarak ele almistir. Oyle ki sirra gelen havatiri 
“hayir mi scr mi oldugunun muhasebesi” olarak tan 1 m lam 1 stir. Harraz ’in ifadesine 
gore muhasebe, giizel bir yontemle murakabeye devamdir. Kim aklimn nuruyla 
sirrimn afet hareketlerini gozler, havatirin hayrini ve serrini ayirt ederse o muhasebe 
ehlindendir . 403 

47. RIYAZET 

Riyazet, Arapca terbiye ve lslah etme, idman yapma, egitme vs. gibi 
anlamlari olan bir kelimedir. Nefsini egitmek uzere onu ac, susuz ve sevdigi 
scylcrdcn mahrum birakmaya riyazet denir. Nefsi ibadete alistirmak iizere egitmek 
de riyazettir. Nefsin cihadi bir omiir boyu surer . 404 

Harraz’in tammmda da benzer ifadelere rastlamaktayiz. Ona gore riyazet, 
riayet meydamnda nefsi cezalandirmaktir. Kim her hal ve hareketinde ve her 
nefesinde az yemek az konusmak suretiyle nefsini razi ederse o riyazet ehlidir 405 
48.1STlADE 

Harraz ’a gore her kim yardnn ve himmet cagrisiyla yanarak, vesvese ve 
endive karanhgmdan kurtulmak icin himmeti yardnna cagirirsa ve bunun icin 
haykinrsa o istiade ehlindedir . 406 

49.SEHA 


401 Kitdbu 1-Hakdik, 84-a. 

402 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 442; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 341; Acem, 
Mevsiia’, s. 833-835. 

403 Kitdbu ’1-Hakdik, 84-a. 

404 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 521; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 399-400; Acem, 
Mevsiia’, s. 429-431. 

405 Kitdbu ’1-Hakdik, 84-b. 

406 Kitdbu ’1-Hakdik, 84-b. 
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Seha, Arapca comertlik demektir. Seha Allah’in sifatlarmdandir. Allah 
mutlak olarak Kerim’dir . 407 

Harraz’a gore seha, hayayi elde etmek icin yaratilmislara mal ve candan bol 
bol vermektir. Kim Mevla icin mall ve bedeniyle sukrcderck, razi olarak bol bol 
ihsan ederse sehvct ve heva olur, Hakk’in muradi onun muradi olarak gorunurse o 
seha ehlindendir . 408 Harraz’in seha anlayisi, comertligin zirvesi olarak tarif 
edebilecegimiz yaratilmislara Mevla’mn nzasi ugrunda hevasi olunceye ve Ha kk ’in 
istegi kendi istegi gibi goriinunceye dek bol bol ihsanda bulunmaktir. 

50. TESLIM 

Teslim, Arapca teslim olmak, boyun egmek anlamindadir. Curcani’nin 
tammiyla teslim, “Allah’ in emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itirazi 
terk etmek veya kazayi riza ile karsilamaktir. Dista ve ictc herhangi bir degismc 
olmaksizin inen belaya sabretmeye” teslim dcnmistir . 409 

Harraz’a gore ise “Allah’in hukmune teslim olmaktir. Kim kullukla ilgili 
liillerinde Mabud’a teslim olursa, scvinc ve sikintida Rububiyetin celalinin 
hukumleri altinda rahat olursa o teslim ehlindendir .” 410 Harraz’in tannni da sozliiktc 
ifade edilen yukaridaki tannnla birebir ortiismcktcdir. 

51. H1DAYET 

Hidayet, Arapca irsat etmek, dogru yolu gostennek anlaminda bir mastardir. 
Hedefe ulastiran yolu gostennek, ona varan yolu tutmak anlamindadir 41 1 

Harraz’in tannnina gore hidayeti kendisine Allah’in verdigini idrak ederek 
Allah’ in uzerindeki nimetlerini bilen kimse hidayet ehlindendir. Onun ifadesinde 
“Kim hidayet vererek Allah’ in kendisine verdigi nice nimetleri bilir, guzel amel ve 
ibadetlerini idrakin nuruyla goriirse o kimse hidayet ehlindendir.” scklindc yer 
almaktadir . 412 

52.1ST1GASE 


407 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 550; Acem, Mevsua s. 459. Seha ile ilgili olarak Tasavvuf 
tarihindeki g6ru§ler ifin bkz. Ku^eyri. Ku$eyri Risalesi, s. 41 1. 

408 Kitdbu ’l-Hakdik, 84-b. 

409 Ciircam, Kitdbii’t-Ta'rifdt, s. 59; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 654; Uludag, Tasavvuf 
Terimleri Sozliigii, s. 483-484; Acem, Mevsua’, s. 174-175. 

410 Kitdbu ’l-Hakdik, 84-b. 

411 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 275; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 225; Acem, 
Mevsua’, s. 1007-1008. 

412 Kitdbu ’l-Hakdik, 84-b. 
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istigase, Arapca yardim istemek demektir. Sikintili durumda miiridin 
scyhindcn ve zamanin kutbundan himmet yoluyla yardim etmesini dilemesidir. 
Yardim Allah’tandir, miirsitten degildir, yardim miirsidin duasiyla gelir. 413 Harraz’in 
ifadesine gore ise istigase “Yardim istemeye devam ederek saf ve dura olmaktir.” 414 

53 . HIF ZU ’ L-HURME (HARAM SINIRINI GOZETMEK) 

Harraz’a gore, ubudiyeti yerine getiren, giizel bir durus sergileyerek 
Rububiyet’in celalinin atcsinin nurayla beseri vasiflardan fani olan kimseler Allah 
icin hurmeti korayanlardandir 415 

54. V1CDANU HALAVETl’L-MlNNET 

Harraz’a gore Vicdan-i halaveti’l-minnet “Her turlii schvct ve giinahin acisini 
duymaktir.” Yani kim sehvetin aciligim hissederse ondan giic ve kuvvet diiscr. 
Giinahin afetlerinin en asagisi onda goriinur. Isle bu kimse minnetin 416 tadim 
tatmi§tir 417 

55. V1CDANU HALAVETl HUBBl’ S-SAHABE 

Harraz’a gore, sahabe sevgisinin tadim bulmak, anlamindaki bu kavramda 
ki§i, Allah ve Resuliiniin sevdigini sever, Allah ve Resuliiniin uzak oldugunu terk 
ederse o kimse sahabenin sevgisini tatmistir. Bu kimse aynca bidat sahibinin soziinc 

418 

de duyarsiz kalmaz, bugz eder. 

56. V1CDANU HALAVETl’L-MAHABBE 

Bu kavram muhabbetin aslim bulmaktir. Mahbubun muhabbeti disindaki her 
muhabbetten, her ayiptan temizlenerek, kendisi gayb perdeleri icinde oldugu halde 
istedigi scyleri yapabilendir. Kim yaratilmislarin muhabbetinin aslim bulursa onun 
sim ayiplarm sevgisinden uzaklasarak Rabbu’l-Alemin’in muhabbetinin lezzetini 
tadar. Harraz’a gore bunun alameti sunlardir: 

1. Allah ’in emrine uymak nehyinden kacmak. 

2. Allah’in affim limit edip, yakinhgindan korkmak. 

3. (Allah) diismanlarina muvafakat etmemek. 


413 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s. 321; Uludag, TasavvufTerimleri Sdzliigii, s. 256. 

414 Kitdbu ’1-Hakdik, 85-a. 

415 Kitdbu’I-Hakdik, 86-a. 

416 Minnet hkk. bkz. Acem, Mevsua s. 945-946. 

417 Kitdbu’I-Hakdik, 86-a. 

418 Kitdbu ’l-Hakdik, 86-b. 
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4. (Allah’in) Resulune ittiba etmek. 

5. Allah korkusunu ycrlcstirmek, O’nu istemekten geri durmamak. 

6. Husu‘dan geri durmamak, Allah’in Rahmetinden limit kesmemek. 

7. Muhabbetini izhar etmemek, gozyaslarini aciga vurmamak. 

8. Mekrinden emin olmamak, nimetlerini unutmamak, calismayi ve zikretmeyi 
birakmamak. 

9. Allah ’in yolunda bulunmaktan, hizmetinde olmaktan ve yakinhgindan 
usanmamak 

10. Baskasmi O’na tercih etmemek 

11. Kendi benligini (nefsini) ve iyiligini ortaya koymamak. Biitiin bu sayilan 
hususlari gerceklcstircn kimse Harraz’a gore gercck anlamda sevilenlerden olur, 
muhabbetin tadim gonliinde bulur. 419 

Kim bunlardan bir vasfi kendinde bulursa onu setretmeli ve siikrctmclidir. 
Eger bulamazsa hasret ve pismanlik duymahdir. Allah (yolunda ) hizmete devam 
etmeli, tazarru, inilti, yalvarisla ve ozlemle yardnn istemeye devam etmelidir. Allah 
isteyene verir, yardnn isteyene yardnn eder. Giinahlari affeder, hasret cckcne 
merhamet eder. Ciinkii O Subhandir, O’ndan baska ilah yoktur. 420 Isle bu sayilanlar 
iyilik yolunun hasletleridir. Kimin bunlan yapmaya giicii yeterse onun icin a5ilnn 
gerccklcsir. Eger yapamazsa bu konulardaki (anlatilanlar) onlan anlayan icin 

42 1 

yeterlidir. 


419 Kitdbu ’l-Hakdik, 86-b. 

420 Kitdbu’l-Hakdik, 87-a. 

421 Kitdbu ’l-Hakdik, 87-a. 


SONUC 


ilk donem Tasavvuf Tarihi kaynaklan 90gunlukla hicri III-IV/IX-X. asirlarda 
te’lif cdilmistir. Araslirmamiza konu edindigimiz Ebu Said el-Harraz’a ait risaleler 
ise hicri III. asrin iiriiniidiir. Tasavvuf Tarihinde onemli bir yer tcskil eden Harraz’m 
goriislerine kendi eserleri vasitasiyla ulasmak icin onun Kitdbii ’l-Keyf ve’l-Beyan, 
Kitdbii ’l-Ferag ve Kitdbii ’l-Hakaik adli risalelerini inceledik. Bu eserlerin baska bir 
niishasina ulasamadigimiz icin Kastamonu II Halk Kiitiiphanesi 2713 nu.da kayitli 
tek yazma niishalarindan calismak zorunda kaldik. 

Bu calismamizla ilk donem mutasavviflardan olan Harraz’in 90k az bilinen 
bu ii? eserini terciime etmek suretiyle kolay ulasi lab i 1 i r hale getirmeyi hedefledik. Bu 
eserlerdeki goriisleri i5erik olarak sonraki Tasavvuf kaynaklanyla ortiismesinc 
ragmen diger kaynaklarda Harraz’a atfedilen sozlere bu eserlerde rastlayamadik. 
ikinci bolumde ele aldigimiz kavramlar genelde Tasavvuf literaturiinde kullamldigi 
anlamda kullamlmaktadir. Tasavvuf Tarihinde fena ve beka hakkinda ilk soz 
soyleyen kisi olarak bilinen Harraz’m bu eserlerinde tammim yaptigi kavramlar 
arasinda fena ve beka bulunmamaktadir. Buna ragmen inceledigi biitiin kavramlari 
fena ve beka perspckti linden ele almaktadir. 

Kitdbii ’l-Keyf ve’l-Beyan tamamiyla enbiya ve evliya arasindaki ustunliik 
problemini tartismaktadir. Bu husus bize ilgili problemin 0 giinku tart ism a konulari 
arasinda yer aldigi izlenimini vermektedir. Kitdbii ’l-Hakaik’’ ta ise yctmis iki adet 
kavrami tannnlamakta ve kisa birer ciimle ile izah etmektedir. Bu kavramlari seyr-i 
siilukun asamalari olarak degerlendirmektedir. Kitdbii ’l-Ferag’ da ise Tasavvuf 
yolunda bulunan kisinin ruh halini irdelemekte, karsilasacagi durumlar hakkinda yol 
gosterici tahliller yapmaktadir. 

Bu 9ah§mamizla ilk doneme dair Harraz’a ait eserlerden U9 risaleyi daha 
ortaya koymakla beraber Harraz’m goriislerini de daha gen is ve daha net olarak ele 
almis olduk. Bu arastirma Harraz’m diger eserlerinin de Tihduje’ye kazandirilmasi ve 
biitiin eserlerinden hareketle goriisleri iizerinde yeni arastirma I ar yapilmasi geregini 
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goz online sennektedir. ArasUrmamizin, bundan sonra Harraz’la ilgili yapilacak 
calismalara kuQuk de olsa bir katkisi olacagi inancmi lasiyoruz. 
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